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INTRODUCAO

s credos e as confissdes de fé t€m sempre as suas explicagdes

complementares e adicionais para tornar o documento cada vez

mais claro. Esses documentos, como disse McGrath (2005), sdo
“InterpretacOes precisas e autorizadas das Escrituras”. Isso significa que se
trata de doutrinas oficiais de uma igreja ou denominagdo, que norteiam a vida
religiosa de seus membros.

Temos 0 nosso Cremos desde 1969, mas esse documento ja existia em forma
embrionaria logo no principio de nossa jornada, conforme pesquisa do
historiador das Assembleias de Deus, Isael de Araujo. O jornal Mensageiro
da Paz publicou na edicdo de mar¢o de 2017 o seguinte: “O Cremos era o
unico documento oficial doutrinario, mas, a partir de agora, o texto passa a ser
um extrato da Declaragdo de Fée, que sao as interpretacOes autorizadas das
Escrituras e os ensinos oficiais das Assembleias de Deus no Brasil” (p. 7). Na
verdade, esse texto fo1 durante todo esse tempo o unico documento oficial que
expressava os pontos basicos da nossa fé, a Uinica fonte que mostrava para a
sociedade aquilo em que cremos.

O Cremos foi submetido a algumas revisdoes durante esses anos e, por
ultimo, a uma revisao rigorosa € criteriosa, com acréscimos ¢ cortes. O texto
foi ampliado de 14 para 16 artigos de fé; uns foram adaptados, e outros, que

tratavam de um mesmo assunto, foram mesclados. Foram incluidos trés novos



artigos, um sobre o Espirito Santo, outro sobre a Igreja e, finalmente, um sobre
a familia; houve também a inclusao de alguns pontos doutrindrios, ampliando
alguns artigos ja existentes como o Criador de todas as coisas.

O Cremos, mesmo na sua forma original, serviu como um guia doutrinario
basico para a nossa denominacao. No entanto, a exigéncia da atualidade pedia
algo mais. Com a promulga¢do da Declara¢do de Fé na 43* Assembleia Geral
da CGADB como o conjunto de crengas e praticas oficiais da nossa
denominacdo, o Cremos continua mantendo a sua importancia como uma
sintese de nossa doutrina, uma visdao geral daquilo em que nds cremos e
daquilo que praticamos. A Declaragdo de Fé ¢ uma coletanea de crengas e
praticas da Igreja, estruturadas de forma simples e sistematica, que mostra
para a sociedade aquilo que nos cremos. Trata-se de um documento de
extraordinaria importancia na vida da Igreja, pois serve como sumario
doutrinario da Biblia para ajudar irmdos e irmds na compreensdo das
Escrituras. A Declaracao de Fé serve também para proteger a Igreja contra as
falsas doutrinas.

Nenhum tema de uma confissdo de fé se esgota em si mesma. Essa ¢ a razao
de um estudo mais detalhado de cada artigo de fé. O livro 4 razdo da nossa fe
— Assim cremos, assim vivemos, que o leitor tem em maos € um comentario
biblico, teologico e historico de cada ponto doutrinario do Cremos, que visa a

uma compreensao mais ampla das nossas crengas e praticas.



CAPITULO 1

e a autoridade da

AJiflia

Biblia esta traduzida atualmente para 2.935 linguas, segundo dados
da Sociedade Biblica do Brasil (4 Biblia no Brasil, n° 252 — agosto
a outubro de 2016, Ano 68, p. 16). Todas essas versdes transmitem a
mesma mensagem dos antigos escritores biblicos. Os oraculos divinos
entregues a eles foram preservados e estdo disponiveis para toda a
humanidade. Sua inspiracdo divina e sua autoridade fazem dela um livro sui

generis.



CANON E INSPIRACAO

As palavras “canon” e “inspiracdo”, as vezes, significam a mesma coisa. O

termo KANON se origina do vocabulo hebraico qdneh, “cana”, que se usava
como ‘“cana de medir” (Ez 40.3, 5; 41.8) e originalmente quer dizer “vara de
medir”. Na literatura cléassica, significa “regra, norma, padrao”. Aparece no
Novo Testamento com o sentido de regra moral (Gl 6.16). E também traduzido
por “medida” (2 Co 10.13, 15). Nos trés primeiros séculos do cristianismo, o
termo se referia ao conteido normativo, doutrinario e ético da fé cristad. A
partir do quarto século, os pais da Igreja aplicaram as palavras “canon” e
“candnico” aos livros sagrados, para reconhecer sua autoridade como textos
inspirados por Deus e instrumentos normativos para a vida e a conduta dos
cristdos, portanto separados de outras literaturas. Eles constituiram a partir de
entdo uma “lista de livros com autoridade divina”, uma biblioteca que ¢ a
nossa medida, a nossa regra de fé e pratica. O canon €, assim, a lista de livros
ja definidos e reconhecidos como divinos para a vida e a conduta do cristdo.
Cada um dos livros era reconhecido como inspirado por Deus desde a sua
origem, mas a colecdo desses escritos sagrados s6 aconteceu posteriormente.
A inspiracdo divina ¢ chamada de teopneustia, que significa “inspiragdo
divina da Biblia” (Grande Diciondrio Sacconi da Lingua Portuguesa) e
“inspiracdo divina das Escrituras — teoria segundo a qual Deus inspirou aos
autores biblicos todas as palavras e todas as ideias” (Grande e Novissimo
Diciondrio da Lingua Portuguesa, de Laudelino Freire). O Moderno
Dicionario da Lingua Portuguesa, de Michaelis, repete as mesmas palavras
de Laudelino Freire. O termo ‘“teopneustia” vem da Biblia: “Toda Escritura

divinamente inspirada € proveitosa para ensinar, para redarguir, para corrigir,



para instruir em justica” (1 Tm 3.16) ou “Toda a Escritura ¢ inspirada por

Deus e util” (ARA). A palavra grega aqui traduzida por “inspirada por Deus”
ou “divinamente inspirada” ¢ theopneustos, que vem de theos, “Deus”, e

pneo, “respirar”. Isso significa que a Biblia é respirada ou soprada por

Deus. A construgdo grega nesse versiculo permite ambas as traducdes, mas a

traducao da Almeida Atualizada € mais precisa, uma vez que a particula grega

kai vem entre os dois adjetivos “divinamente inspirada” e “proveitosa”;
também expressa melhor a intengdo do Espirito Santo, pois afirma duas

verdades sobre a Biblia: a Escritura ¢ divinamente inspirada e proveitosa. A
auséncia do artigo antes de grafe em pasa grafe teopneustos kai

ofélimos! nio deixa claro se a construgio é atributiva, “Escritura
divinamente inspirada”, ou predicativa, “[a] Escritura ¢ divinamente

inspirada”.

O termo grego pasa, feminino de pas, “todo, tudo, cada”, afirma que a
inspiragdo das Escrituras ¢ plena, total, por isso afirmamos a nossa fé na
inspiracdo plenaria da Biblia. Mas essa crenca ndo se fundamenta apenas
nisso, e o contexto do Novo Testamento nos deixa & vontade nesse sentido. E
verdade que no periodo apostolico a Biblia da Igreja era o Antigo Testamento
(Lc 24.44). O termo “Escrituras”, ou “Escritura” no singular, aparece
inimeras vezes no Novo Testamento como referéncia especifica ao Antigo
Testamento ou a parte dele e entre elas podemos citar (Mt 21.42; Mc 12.10/SI
118.22, 23; Mt 26.56; Mc 15.28/1s 53.12; Lc 4.21/Is 61.1, 2; Lc 24.27).

A expressdo “Toda Escritura” (2 Tm 3.16) ndo se restringe apenas ao Antigo

Testamento; diz respeito também aos escritos apostolicos, ou seja, ao Novo



Testamento. A Biblia inteira ¢ divinamente inspirada, pois a autoridade dos
profetas e apdstolos € a mesma. Ambos os grupos de escritores biblicos
aparecem alternadamente: “para que vos lembreis das palavras que
primeiramente foram ditas pelos santos profetas e do mandamento do Senhor e
Salvador, mediante os vossos apdstolos” (2 Pe 3.2). Mais adiante, o apostolo
Pedro coloca as epistolas paulinas no mesmo nivel nas Escrituras do Antigo
Testamento: “Falando disto, como em todas as suas epistolas, entre as quais ha
pontos dificeis de entender, que os indoutos e inconstantes torcem e igualmente
as outras Escrituras, para sua propria perdi¢ao” (2 Pe 3.16). O apdstolo Paulo
considerava os escritos apostolicos no mesmo nivel das Escrituras dos judeus:
“Porque diz a Escritura: Nao ligaras a boca ao boi que debulha. E: Digno € o
obreiro do seu salario” (1 Tm 5.18). Ha aqui duas citacdes. A primeira vem
da lei de Moisés: “Nao atards a boca ao boi, quando trilhar” (Dt 25.4); ¢ a
segunda ndo aparece em parte alguma do Antigo Testamento, mas nos
evangelhos: “porque digno ¢ o operario do seu alimento” (Mt 10.10); “pois
digno € o obreiro de seu salario” (Lc 10.7). A construgdo grega revela que o
apostolo esta citando o evangelho de Lucas.? Ambas as frases sdo chamadas
de “Escritura”. Outras vezes Paulo ousa dizer que seus escritos sdo de origem
divina (1 Co 7.40; 2 Co 13.3; 1 Ts 4.8).

Assim, a frase “Toda Escritura ¢ inspirada por Deus” se refere a Biblia
inteira, aos seus 66 livros. A inspiracdao da Biblia ¢ especial e unica. Nao
existe na Biblia um livro mais inspirado e outro menos inspirado. Todos t€m o
mesmo grau de inspiracao e autoridade.

A inspiracdo plenaria se refere a totalidade dos 66 livros biblicos, e a
inspiracdo verbal significa que cada palavra foi inspirada pelo Espirito Santo

(1 Co 2.13). Nao somente as palavras, mas também as ideias sdo de origem



divina: “porque a profecia nunca foi produzida por vontade de homem algum,

mas os homens santos de Deus falaram inspirados pelo Espirito Santo” (1 Pe

1.21). A palavra grega usada aqui para “inspirados” € o verbo pheVO_, que
significa também ‘“mover, movimentar”. Os escritores biblicos sdo homens
santos que foram movidos pelo Espirito Santo para falarem da parte de Deus.
A inspiracdo verbal ndo elimina a individualidade de cada autor humano.
Qualquer leitor da Biblia consegue ver sem muito esfor¢o a diferenca de
linguagem ¢ de estilo em cada livro. Essa diversidade se revela ao comparar
um profeta com outro profeta do Antigo Testamento, ou um apostolo com outro
apostolo do Novo Testamento. Quem ler os profetas Isaias, Jeremias,
Ezequiel, Daniel, Oseias, Amos ou os apostolos Pedro, Jodo e Paulo pode
observar com clareza meridiana a peculiaridade na estrutura de raciocinio de
cada um deles, no seu grau de instru¢do, no seu convivio, no seu génio e
contexto sociopolitico e religioso. Assim, a Biblia revela o aspecto natural da

individualidade e o aspecto sobrenatural da inspiragao.



CREDIBILIDADE DOS TEXTOS
BIBLICOS

A quantidade enorme de manuscritos antigos, o grande nimero de versoes
em outras linguas e as citagdes da patristica nos primeiros séculos do
cristianismo falam por si como prova da autenticidade dos livros da Biblia. E
assunto que nem mesmo 0s céticos questionam. Nenhuma obra da Antiguidade
apresenta hoje tantos manuscritos hebraicos, gregos, latinos € em outras
linguas. Temos hoje em todo o mundo mais de 25 mil manuscritos biblicos
produzidos antes do advento da imprensa no século XV. Em segundo lugar,
vem a lliada, de Homero, com apenas 457 papiros e¢ 188 manuscritos,
perfazendo um total de 645 exemplares. Nenhuma obra da Antiguidade ¢ mais
bem confirmada que a Biblia.

De todas as obras literarias produzidas na Antiguidade, o manuscrito mais
antigo que sobreviveu apresenta um intervalo de 750 anos entre o tal
manuscrito € a possivel data de sua autoria. E uma obra de Historia, de Plinio,
o Jovem, historiador romano que viveu entre 61 ¢ 113 d.C. Restaram apenas
sete manuscritos, € o mais antigo deles ¢ datado de 850 d. C. Todos os dematis,
com excecao de Sueténio, também historiador romano, com 950 anos de
intervalo o manuscrito mais antigo e a possivel data de sua autoria, apresentam
um intervalo superior a mil anos. E o caso de Platio, Tetralogias, sete copias;
e Herodoto, Historia, oito copias, entre outros que nao sdo citados aqui por
absoluta falta de espaco (MCDOWELL, 2013, pp. 141, 142).

As descobertas dos rolos do mar Morto revelam a credibilidade e a
fidelidade dos textos hebraicos do Antigo Testamento. Com excec¢ao do livro

de Ester, todos os outros livros do Antigo Testamento estdo representados



nesses 800 manuscritos. As 11 cavernas de Uaid Qumran trouxeram a tona
cerca 200 manuscritos biblicos, descobertos entre 1947 e 1964, sem contar
outros manuscritos ndo biblicos. O primeiro grupo desses manuscritos €
datado entre 250 a.C. e 68 d.C., com manuscritos escritos ainda na grafia
paleo-hebraica, ou seja, o hebraico arcaico. Julio Trebolle Barrera faz mengao
de alguns deles: quatro de Levitico, dois de Génesis, Exodo e Deuterondmio,
um de Numeros ¢ um de J6 (BARRERA, 1999, p. 263). O segundo grupo ¢
datado entre 70 e 132 d.C., periodo entre a destrui¢do de Jerusalém e a
Revolta de Bar-Cochbar, em Yavne, ou Jamnia.

Muitos desses manuscritos ndo foram produzidos pelos essénios; muitos
deles vieram da Babilonia e do Egito. Trata-se, portanto, de textos
procedentes de varias €pocas e de varios lugares. Quando o alfabeto paleo-
hebraico foi substituido pelo alfabeto quadratico, os escribas tiveram de fazer
adaptacdes. O rolo do profeta Isaias, por exemplo, é datado do ano 100 a.C. E
exatamente o mesmo texto da Biblia Hebraica, exceto por uma diferenca de
apenas 17 letras no capitulo 53.

As inumeras profecias sdo exclusividade das Escrituras Sagradas e provas
visiveis de sua inspira¢ao ¢ autenticidade. Muitas delas ja se cumpriram em
relacdo a muitos povos, tanto na Antiguidade como na atualidade. Um exemplo
¢ a queda de Babilonia: “E Babilonia, o ornamento dos reinos, a gloria e a
soberba dos caldeus, sera como Sodoma e Gomorra quando Deus as
transtornou. Nunca mais serd habitada, nem reedificada de geragdo em
geracao” (Is 13.19, 20). Essa profecia foi proferida quando a Babil6nia estava
no apogeu de sua gléria. Hoje, no entanto, essa Palavra se cumpre diante de
nossos olhos.

A Biblia anunciou de antemao a dispersdao dos judeus, mas profetizou seu



retorno a terra de seus antepassados. Depois de cerca de 1.800 anos na
didspora, os filhos de Israel retornam para sua terra, € em um s6 dia nasceu
uma nacao (Is 66.8). Essa Palavra diz respeito a fundagao do Estado de Israel
logo apos a derrocada do nazismo.

Nao ¢ possivel enumerar todas as profecias aqui. Mas destacamos as
profecias sobre reis, como Ciro, rei da Pérsia, e Alexandre, o Grande, em
[saias 44.28; 45.1 e Daniel 8.21, 22, além das profecias messidnicas
cumpridas em Jesus, desde o seu nascimento de uma virgem, em Belém,
conforme Isaias 7.14 e Miqueias 5.2, até a sua ascensao, registrada em Salmos
24.7-10. Tudo isso faz da Biblia um livro sui generis, que ndo se assemelha a
nenhum outro e esta acima de qualquer outro ja produzido no mundo. A Biblia
declara a si mesma como a infalivel Palavra de Deus: “a palavra de nosso
Deus subsiste eternamente” (Is 40.8) e em fraseologia similar: “mas a palavra
do Senhor permanece para sempre” (1 Pe 1.25). E o tnico livro que se
apresenta como a revelagdo escrita do verdadeiro Deus e com um proposito

definido: a redencdo humana.



A VERSAO DOS SETENTA

A Septuaginta € a primeira tradu¢do do Antigo Testamento hebraico para o
grego. O termo “Septuaginta” vem do latim e significa literalmente
“septuagésimo”, tendo sido usado pela primeira vez por Eusébio de Cesareia
em Historia Eclesidstica. Agostinho de Hipona foi o primeiro a chama-la de a
“Versao dos Setenta”, em A Cidade de Deus. O termo “Septuaginta” ¢ uma

(13

forma abreviada da expressdo latina interpretatio Septuaginta virorum, “a
traducio pelos setenta homens”, similar a forma grega katd tou

hebdomékonta, “conforme os setenta”, ou hoi hebdomeéekonta, “os
setenta”, todos usados por escritores cristdos do segundo século para referir-
se ao Antigo Testamento Grego. Hoje ¢ conhecido também pelo nome de
“Versao dos Setenta, Versao de Alexandria” e identificado pelos algarismos
romanos “LXX”.

A traducdo do Pentateuco do hebraico para o grego aconteceu na metade do
século IIT a.C., por 72 eruditos judeus enviados de Jerusalém para Alexandria;
nos séculos seguintes, os outros livros do Antigo Testamento foram traduzidos.
Foi um empreendimento cultural sem precedentes na historia da civilizagao
ocidental, pois a revelagdo divina saia do confinamento judaico para se tornar
universal. Era o pensamento religioso semita a disposi¢do do Ocidente numa
lingua indo-europeia.

Sua influéncia nos escritores do Novo Testamento foi determinante, servindo
de ponte linguistica e teoldgica entre o hebraico do Antigo Testamento e o
grego do Novo. Tanto os apoOstolos como o0s antigos escritores cristaos
encontraram na Septuaginta uma fonte de conceitos e termos teologicos para

expressar o conteudo e o pensamento cristdo. Ela foi usada pelas geracoes de



judeus helenistas em todas as partes do mundo antigo. Foi a Biblia adotada
pelos cristdos de lingua grega, como disse Agostinho no século V: “A Igreja
recebeu a versdao dos Setenta como se fora unica e dela se servem os gregos
cristdos, cuja maioria ignora se ha alguma outra. Dessa versao dos Setenta fez-
se a versao para o latim; ¢ a usada nas igrejas latinas. Serve, ainda, como
fonte importante para o estudo da historia da Biblia Hebraica” (4 Cidade de
Deus, livro 18.43).



A TRADUGAO PARA OUTRAS
LINGUAS TEM A APROVAGAO DIVINA

O projeto de tradugdo das Escrituras dos judeus para a lingua grega num
periodo em que nem mesmo o canon estava fixado mostra ser a Biblia um livro
traduzivel por natureza, sendo a0 mesmo tempo o prenuncio de milhares de
linguas para as quais a Palavra de Deus seria traduzida — as primicias de uma
grande ceifa de versdes em todo o mundo. A Biblia completa estd traduzida em
563 idiomas, o Novo Testamento em 1.334 linguas, e as por¢des biblicas em
1.038 linguas. O total ¢ de 2.935 linguas. Sao dados publicados pela revista 4
Biblia no Brasil citada acima.

E a vontade de Deus que a sua Palavra seja conhecida por todos os povos e
nagdes na sua propria lingua. Essa aprovacao divina € reconhecida pelo uso
do grego na redacdo do Novo Testamento e pelas inimeras citagdes diretas da
Septuaginta. Isso mostra que ndo importa a lingua, mas o conteudo da
mensagem. A Septuaginta “no transcorrer dos anos veio a ser o Antigo
Testamento por exceléncia dos cristdos no vasto império romano. Quando a
LXX foi acrescentada a colecdo de livros do Novo Testamento era o
surgimento de um novo livro, a Biblia Cristd” (SOARES, 2009, p. 56).

I Pa/sa grafh. qeo,pneustoj kai. wvfe,limoj.

2 Compare 8€lo¢ yap 0 épyatng tol poBol adtod (Lec 10.7) com &fog &
épyatng tod uobold avtod (1 Tm5.18).



CAPITULO 2

)eus

e q CYlacae

enfoque do presente capitulo ¢ a unicidade do Deus Pai Todo-
poderoso e Criador do universo. A declaragao de fé dos ateus ¢
“Deus nao existe”, o oposto da confissdo cristd. A Biblia ndo ¢ uma
apologia a existéncia de Deus; ndo ha nela a preocupacdo em comprovar que
Deus existe. A existéncia de Deus ¢ um fato consumado, uma verdade primaria
que ndo necessita ser provada, pois Ele transcende a existéncia. O
conhecimento humano sobre a existéncia do Criador esta na prépria intuigdo e
razao no interior das pessoas (Rm 1.20, 21; 2.14, 15). A Biblia ¢ a tinica fonte

confidvel e confirma a experiéncia humana.



A PRIMEIRA DECLARACAO DOS
CREDOS

Os principais credos ecuménicos apresentam caracteristicas especiais
existentes em Deus. O Credo dos Apostolos declara: “Creio em Deus Pai
Todo-poderoso, Criador do céu e da terra”; da mesma forma o Credo Niceno
afirma: “Cremos em um s6 Deus, Pai Onipotente, Criador de todas as coisas
visiveis e invisiveis”; e o Credo Niceno-Constantinopolitano reafirma a
formula nicena: “Cremos em um s6 Deus, o Pai Todo-poderoso, Criador do
céu e da terra, de todas as coisas, visiveis e invisiveis”. Alguns dos antigos
credos locais dos primeiros cinco séculos da historia da Igreja serviram como
a base dessas formulagdoes ecuménicas. Todas essas declaragdes a respeito de
Deus afirmam que Ele ¢ um, exceto o Credo dos Apdstolos, que ¢ Pai
Onipotente ou Todo-Poderoso e Criador de todas as coisas. Trata-se da
revelacdo biblica posta de maneira sistematica. H4 nas Escrituras provas
abundantes que fundamentam essas declaracdes dos credos. Muitos outros
credos regionais dos cinco primeiros séculos dizem a mesma coisa,
empregando, as vezes, fraseologia similar. Sdo informagdes importantes, pois
falam que o nosso Deus ¢ tnico, que ¢ Pai, que ¢ o Todo-poderoso e Criador
de tudo o que ha no Universo. Tais declaracdes nada mais sao do que
interpretacoes precisas das Escrituras que serviram para proteger a fé crista
do politeismo e da idolatria dos gentios e os cristdos das heresias. Isso se
reveste de uma importancia especial na época, quando os gnosticos ganhavam
espaco no seio da Igreja.

O gnosticismo atingiu o apogeu entre 130 e 170 d.C., mas o movimento ja

existia antes. O termo “gnosticismo” vem do grego @NOSIS, que significa



“conhecimento”. Trata-se, grosso modo, de um enxerto das filosofias pagas
nas doutrinas vitais do cristianismo. Sua marca registrada era o sincretismo.
Suas ideias sobre a identidade de Jesus eram estranhas ao Novo Testamento e
as ideais sobre Deus eram ainda mais exdticas. A escola gnostica de Valentino
(aproximadamente 130-170 d.C.) ensinava a existéncia de inimeros seres
eternos que viviam em perfeita harmonia, sendo o Pai do Universo um deles.
Nesse modelo gnostico, um dos seres eternos, Sofia, “sabedoria” em grego,
teria destruido essa harmonia ao criar mundos para si, na tentativa de imitar o

pai do Universo, e o resultado foi sua expulsdao do reino divino. Essa tentativa

resultou no demiurgo, do grego demiurgos, “artesdo”, um deus criador
inferior que aparece no dialogo de Platao intitulado 7imeu. Para os gndsticos,
o demiurgo criou o mundo fisico. Outra linha de pensamento gnostica era de
Marciao, falecido em 165 d.C. Ele ensinava que o Deus do Antigo Testamento
era inferior ¢ até mesmo defeituoso; e dizia ainda que ndo era esse 0 mesmo
Deus do Novo Testamento. Na sua mensagem, pregava que Jesus revelou um
Deus até entdo desconhecido, por isso todos os cristdos deviam rejeitar tanto o
Antigo Testamento quanto o seu Deus. Assim, a declaracao “Creio em Deus
Pai Todo-poderoso Criador do céu e da terra” ¢ um ato de adoragdo a Deus a
quem damos crédito. A ideia aqui diz respeito “aquele que governa tudo, que
controla tudo”, para enfatizar o poder e a soberania de Deus em governar todo
o universo. Isso neutralizava o pensamento marcionita que ensinava ser o
universo criado e governado por demiurgos, € nao pelo grande Deus Javé de
Israel, revelado no Antigo Testamento. Paul Tillich, te6logo luterano e
filosofo, diz o seguinte sobre as palavras iniciais do Credo dos Apdstolos, o

que, sem duvida, vale também para os outros: “Deveriamos pronunciar essas



palavras com grande reveréncia, porque, por meio dessa confissdo, o
cristianismo se separou da interpretacdo dualista da realidade presente no
paganismo... O primeiro artigo do Credo ¢ a grande muralha que o
cristianismo ergueu contra 0 paganismo. Sem essa separacdo a cristologia
seria mais do que um dos poderes cdsmicos entre outros, embora, talvez, o

maior deles” (TILLICH, 2004, p. 41).



O DEUS DAS ESCRITURAS

O Deus da Biblia ¢ o mesmo Deus dos credos. A diferenca estd apenas na
forma de apresentacdo, ndo na esséncia divina. A Biblia ¢ a Palavra de Deus
para todos os seres humanos; o credo ¢ a resposta do homem a Deus. Assim,
os credos em sua forma embrionaria estdo presentes na Biblia: “Ouve, Israel,
o SENHOR nosso Deus ¢ tinico SENHOR” (Dt 6.4). Deus ¢ um em esséncia
ou natureza, subsistindo por Si mesmo; s6 o SENHOR ¢ Deus: “Eu sou o
SENHOR, e ndo ha outro; fora de mim nao ha deus...” (Is 45.5). Nosso Senhor
Jesus Cristo ensinou o monoteismo como parte do primeiro de todos os
mandamentos: “... Ouve, Israel, o Senhor, nosso Deus, ¢ o inico Senhor” (Mc
12.29); “... com verdade disseste que ha um s6 Deus, € que ndo ha outro além
dele” (Mc 12.32); “E a vida eterna ¢ esta: que conhecam a ti sO por Unico
Deus verdadeiro...” (Jo 17.3).

O apostolo Paulo declara: “Todavia para ndés ha um s6 Deus” (1 Co 8.6);
“Ora o medianeiro ndo ¢ de um so, mas Deus ¢ um” (Gl 3.20); “Um s6 Deus e
Pai de todos, o qual ¢ sobre todos, e por todos e em todos” (Ef 4.6). “Porque
hd um s6 Deus” (1 Tm 2.5). Foi o Senhor Jesus quem revelou Deus aos seres
humanos por meio da Biblia: Mt 11.27; Jo 1.18).

O Deus que Jesus revelou € o Deus de Israel e isso ele deixou claro ao
pronunciar o primeiro € grande mandamento: “E Jesus respondeu-lhe: O
primeiro de todos os mandamentos €: “Ouve, Israel, o Senhor, nosso Deus, € o
unico Senhor. Amaréas, pois, ao Senhor, teu Deus, de todo o teu coracao, e de
toda a tua alma, e de todo o teu entendimento, ¢ de todas as tuas forcas; este ¢
o primeiro mandamento” (Mc 12.29, 30). Essa ¢ uma das varias declaracoes

do Novo Testamento que ensina ser o cristianismo monoteista. A declaracao



aqui ¢ reveladora porque ndo deixa duvida de que o Deus dos cristdos ¢ o
mesmo Deus de Israel, pois Jesus citou as palavras diretamente do Antigo
Testamento (Dt 6.4-6).



A PATERNIDADE E A ONIPOTENCIA
DE DEUS

Assim como os antigos credos sintetizam o ensino biblico sobre a unidade
de Deus e o monoteismo, da mesma forma eles o fazem sobre a paternidade de
Deus. Ha abundantes declaragdes na Escrituras sobre a paternidade de Deus.

A figura do pai numa familia ¢ conhecida e compreensivel em todas as
civilizagdes desde a Antiguidade. Aplicada a Deus, torna-se um recurso
extraordinario. Em primeiro lugar, porque mostra a doutrina de Deus ndo ¢
abstrata (Dt 1.31; Ml 1.6). E ndo somente 1sso, pois sd0 0s pais que geram oS
filhos e s3o responsaveis por seu bem-estar, sustento, alimentagao,
vestimentas, saude, educagdo e seguranca. Essa manifestacio de afeto e
carinho acontece de maneira natural e a0 mesmo tempo misteriosa. E a melhor
e a mais perfeita maneira de ilustrar e explicar o grande amor de Deus pelo
ser humano.

A quem se refere a expressao “Deus Pai Todo-poderoso” ou fraseologia
similar nos antigos credos? Os antigos intérpretes e exegetas tomaram essas
palavras desde muito cedo em relagdo especial a santissima Trindade: “o
Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo” (1 Pe 1.3); “porque a este o Pai,
Deus, o selou” (Jo 6.27). Mas Deus como Pai na Biblia tem significado mais
abrangente. O titulo “Pai” no Antigo Testamento se refere aos filhos de Israel,
denota relagdo mediante alianca, concerto (Jr 31.9; Ml 2.10), de maneira
coletiva, a Israel no todo (Ex 4.22; Os 11.1), as pessoas como seus filhos (Is
1.2; 30.1; 45.11; Jr 3.22) e ao Ungido Rei, o Messias (2 Sm 7.14; Sl 2.7;
89.27). No Novo Testamento, ¢ frequente a frase “o Deus e Pai de nosso

Senhor Jesus Cristo” (Rm 15.6; 2 Co 1.3; 11.31; Ef 1.3) e fraseologia similar



(ClI 1.3), e também “nosso Deus e Pai” ou “Pai nosso” (1 Co 8.6; 1 Ts 3.11,
13; 2 Ts 2.16), principalmente nas introdugdes das epistolas paulinas (1 Co
1.3;Gl 1.4; Ef 1.2; Fp 1.2; Cl1 1.2).

Jesus nos tornou filhos de Deus por adogdo, razio pela qual temos a
liberdade e o direito de chama-lo de Pai (Mt 6.13; Jo 1.12). A palavra

aramaica abba, “aba”, ou, literalmente, “papai”, demonstra uma relagdo de
intimidade dos crentes em Jesus com Deus (Rm 8.15; Gl 4.6). A ideia de que
Deus ¢ o Pai de todos os seres humanos ¢ biblicamente valida por causa da

criagdo (At 17.28, 29; Ef 4.6), mas i1sso ndo implica relagdo pessoal ou

espiritual. No evangelho de Jodo, o termo grego patér, “pai”, aparece 136
vezes, ¢ 120 delas se referem a Deus. Nos evangelhos sindpticos, essa
referéncia a Deus ¢ bem menor, mas permanece a mesma ideia.

O titulo de “Pai” se diferencia dos demais titulos e fungdes de Deus porque
nunca se aplica a Jesus nem ao Espirito Santo. Ha uma vasta lista de atributos,
titulos, fungdes e obras de Deus Pai presentes no Filho e no Espirito Santo,
mas o titulo de Pai ¢ exclusivo ao Deus Pai. Alguém pode argumentar sobre a
profecia messianica que emprega as palavras “Pai da Eternidade” (Is 9.6). O
bispo Sabélio costumava citar palavra profética para fundamentar a crenca
unicista de que Pai € Filho e Filho ¢ Pai. Mas o que a Biblia ensina aqui € que
o Messias, como rei, “o principado esta sobre os seus ombros”, € pai do seu
povo (Is 22.21), e ndo o Deus-Pai. O Filho ¢ Deus igual ao Pai (Jo 5.17, 18;
10.30), mas nao ¢ o Pai, sendo “o Filho do Pai” (2 Jo 3).

Ser todo-poderoso € o mesmo que ser onipotente (SI 91.1). Esse atributo ¢
exclusividade divina, no Deus trino ¢ uno. Os credos comecam reconhecendo

esse atributo no Deus Pai: “Creio em Deus Pai Todo-poderoso”. A expressao



“Todo-poderoso” é um dos nomes de Deus no Antigo Testamento (Gn 17.1; Ex

6.3), e a ideia nos antigos credos ¢ de poder fazer todas as coisas, tudo o que

deseja (Is 46.10). A onipoténcia ad extra esta limitada somente pela
natureza ou esséncia do préprio Deus e por nada externo a ele; por exemplo,
“Deus nao pode mentir” (Tt 1.2). Isso ndo deve ser interpretado como limite
de seu poder; antes, trata-se da sua esséncia, pois ele mesmo ¢ a Verdade. Os

cristdos reconhecem que Deus pode todas as coisas: “Porque para Deus nada ¢
impossivel” (Lc 1.37).



BIBLIA X CIENCIA

Nao ¢ verdade que a ciéncia contradiz a Biblia e vice-versa. E necessario
saber o que realmente € ciéncia e se os pressupostos cientificos sdo realmente
cientificos. Se o resultado dessa investigagcdo for positivo, resta ainda saber se
o pensamento teologico € realmente biblico ou se ndo esta fundamentado numa
falsa interpretacdo das Escrituras. Um exemplo cléassico disso sdo as
descobertas cientificas de Galileu Galilei, que contrariavam a interpretacao da
Igreja Catolica, e ndo a Biblia, pois o papa achava que apenas o Sol e a Lua se
moviam, € ndo a terra, com base na interpretagdo dada a passagem do dia
longo de Josué (Js 10.12-14).

Os cientistas ja investigaram diversas areas do saber humano: astronomia e
cosmologia, biologia e genética, paleontologia e geologia, métodos de datacao
geofisica e hidrodindmica. Por que um nimero consideravel deles rejeita
completamente o evolucionismo? Muitas coisas no curriculo escolar na area
de ciéncias naturais precisam ser revistas, segundo um nimero consideravel
de cientistas.

Toda a criagdo louva a Deus — seres espirituais, racionais € irracionais e
toda a natureza (S1 148.2-12). Os ateus ndo adoram nem louvam a Deus; acham
que nao precisam dele e ndo participam da adoragdo a Deus. A existéncia de
Deus ¢ um fato; trata-se de uma verdade primaria que ndo precisa ser provada.
Seria insulto a inteligéncia humana dizer a alguém que um relogio
simplesmente apareceu do nada, como resultado do acaso. O Salmo 19 mostra
que o Universo, por si s6, comprova a existéncia de Deus (SI 19.1-6). As
coisas visiveis de Deus sdo claramente vistas como recursos que Deus deixou

para que o ser humano reconhega a existéncia do Criador: “para que eles



fiquem inescusaveis” (Rm 1.20). Sera que eles pensam que, negando a
existéncia do Criador, escapardo da condenagdo eterna? Se for isso, estdo

enganados. A unica salvagdo ¢ o Senhor Jesus Cristo (Jo 14.6; At 16.31).



CAPITULO 3

Sobre a doutrina da

Trindade ¢ a unido de trés Pessoas — o Pai, o Filho e o Espirito Santo

— em uma sO Divindade, sendo iguais, eternas e da mesma

substancia, embora distintas, sendo Deus cada uma dessas Pessoas.
Essa doutrina ¢ um mistério porque vai além da razao, mas ndo contra a razao,
como disse acertadamente Norman Geisler: “E conhecida apenas pela
revelacdo divina, portanto nio ¢ assunto da teologia natural, mas da
revelacdo” (GEISLER, 2001, p. 834). A Biblia declara textualmente que existe
um sé Deus verdadeiro e, ao mesmo tempo, afirma com a mesma clareza e de
maneira direta que Jesus ¢ Deus, mostrando nele todos os titulos divinos, com
seus atributos, funcdes e obras de Deus. E, com o Espirito Santo nio ¢
diferente; a Biblia revela a sua divindade plena. Houve no passado quem
defendesse o triteismo, mas a Igreja nunca reconheceu tal ensino; antes, refutou
e combateu essa ideia. O mistério consiste também no fato de o Deus dos
cristdos revelado nas Escrituras ser trino € uno sem comprometer o

monoteismo judaico-cristao.



AS DECLARACOES ESCRITURISTICAS

A Trindade ¢ uma doutrina com s6lidos fundamentos biblicos e, mesmo sem
conhecer essa terminologia, os cristios do periodo apostolico reconheciam
essa verdade. Essa doutrina estd implicita no Antigo Testamento, pois ha
declaracdes que indicam claramente a pluralidade na unidade de Deus (Gn

1.26; 3.22; 11.6, 7; Is 6.8). Apesar da énfase da doutrina monoteista como o

shema: “Ouve, Israel, o SENHOR, nosso Deus, ¢ o tnico SENHOR” (Dt
6.4) reafirmada pelo Senhor Jesus (Mc 12.29), o Antigo Testamento mostra
que a unidade de Deus ndo ¢ absoluta. O Novo Testamento revela que essa
pluralidade se restringe ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo (Mt 28.19; 1 Co
12.4-6;2 Co 13.13; Ef4.4-6; 1 Pe 1.2).

Hé ainda varias passagens tripartidas no Novo Testamento que revelam a
Trindade (Lc 24.49; Rm 1.1-4; 5.1-5; 14.17, 18; 15.16, 30; 1 Co 6.11; 2 Co
1.20, 21; Gl 3.11-14; Ef 1.17; 2.18-22; 3.3-7, 14-17; 1 Ts 5.18). Além das
declaragoes biblicas apresentadas aqui, ha outras evidéncias contundentes que
fundamentam essa doutrina. Cada uma dessas Pessoas ¢ chamada
individualmente de Deus e Senhor. O Deus do cristianismo ¢ um (Gl 3.20),
mas as Escrituras ensinam também que o Pai ¢ Deus, o Filho ¢ Deus e o
Espirito Santo € Deus. A Biblia aplica o nome “Deus” ao Pai sozinho (Fp
2.11), da mesma forma ao Filho (Jo 1.1) e ao Espirito Santo (At 5.3, 4); e, na
maioria das vezes, com referéncia a Trindade (Dt 6.4). Isso também ocorre
com o Tetragrama (as quatro consoantes do nome divino YHWH), que se
aplica ao Pai sozinho (SI 110.1), ao Filho (Is 40.3; Mt 3.3) e ao Espirito Santo
(Ez 8.1,3). No entanto, aplica-se também a Trindade (SI 83.18). Salta a vista

de qualquer leitor da Biblia a divindade plena e absoluta de cada uma dessas



Pessoas. Foi assim que o Espirito revelou a unidade na Trindade.

As palavras de Jesus sobre a sua propria identidade e as suas acoes revelam
a sua deidade absoluta. O mesmo pode ser dito sobre as obras e as
declaracgdes a respeito do Espirito Santo. O Deus revelado nos evangelhos ¢
trino € uno. A maneira como essa verdade € revelada em Mateus, Marcos,
Lucas e Jodo era perfeitamente compreendida pela geracdo apostolica. Por
essa razao, ndo havia questionamento sobre a triunidade de Deus. Quando o
Senhor Jesus apaziguou a tempestade, seus discipulos questionaram: “Quem ¢
este que até o vento e o mar lhe obedecem?” (Mc 4.41). Eles sabiam que
somente Deus possui esse poder (SI 65.7; 89.9).

O ensino do Senhor Jesus e de seus apoOstolos expressava a f&é em um sé
Deus, mas ao mesmo tempo eles ensinavam a deidade absoluta do Pai, do
Filho e do Espirito Santo. A Biblia revela a triunidade de Deus sem necessitar
de defini¢des teoldgicas, e o destinatdrio imediato de cada texto biblico
compreendia com clareza meridiana a unidade na Trindade e a Trindade na
unidade.

Nao havia ainda necessidade na época de uma confissdo de fé elaborada,
pois essa linguagem era suficiente para a compreensao dos primeiros cristaos.
Até mesmo os opositores da fé crista, as vezes, entendiam esse discurso. Jesus
disse certa vez: “Meu Pai trabalha até agora, e eu trabalho tambéem™ (Jo 5.17).
Os judeus incrédulos entenderam essa mensagem € por essa razao procuraram
matar a Jesus, porque “dizia que Deus era seu proprio Pai, fazendo-se igual a
Deus” (Jo 5.18). Esse modo de pensar dos apdstolos era compreensivel aos
primeiros cristdos € nao havia necessidade de explicacdes adicionais. Nao ha
evidéncia no Novo Testamento de alguém questionando essa verdade.

A expansao do cristianismo no vasto império romano era geografica e



intelectual (Rm 15.19; C1 1.6). A pregacao do evangelho passou a se defrontar
com as diversas tradi¢cdes gregas e romanas (At 16.21; 17.18-22). Mas a
maneira de pensar desses movimentos culturais e intelectuais exigia
formulagdes teologicas precisas e racionais na comunicacao da verdade crista,
somando-se a 1sso o surgimento de seitas € heresias como ebionitas, gnosticos,
monarquianistas e arianistas, entre outros. E a simples repeticao de passagens
biblicas ja ndo era mais suficiente. Isso exigia da lideranga da Igreja

defini¢des teolodgicas racionais.



OS APOLOGISTAS

No que diz respeito a Trindade, os pais da Igreja nos séculos 2 e 3 ndo
tinham uma ideia clara sobre a doutrina, exceto Tertuliano. O conceito
trinitariano de Origenes mostrou-se insatisfatorio. Havia muitos conceitos
diversificados sobre o Logos,> e a doutrina do Espirito Santo nem sequer
entrou nos debates antes de Niceia.

Os primeiros pais da Igreja que antecederam o Concilio de Niceia sabiam
pelos escritos do Novo Testamento e pela experiéncia das igrejas, a maioria
fundada pelos apostolos ou por alguém vinculado a eles ou mesmo seus
sucessores, que os primeiros cristdos cultuavam a Jesus e reconheciam o
senhorio de Cristo e do Espirito Santo. Suas explicacdes ndo eram muito
claras, pois os primeiros escritores cristaos apos o periodo apostolico nio
tinham uma compreensdo mais avancgada sobre a esséncia divina.

Os apologistas e os escritores do século Il ndo discutem a Trindade em seus
escritos, embora a féormula Pai, Filho e Espirito Santo, de forma vaga e
imprecisa, apare¢a com frequéncia. Justino, o Martir (100-165), diz que o

ministro de culto “louva e glorifica ao Pai do universo através do nome de seu
Filho e do Espirito Santo, e pronuncia uma longa acdo de gragas” (/

Apologia 65.3). Atenagoras de Atenas, numa apologia em favor dos
cristdos acusados de ateismo, dirigida ao imperador Marco Aurélio em 177,
apresenta as primeiras articulagoes teologicas da Trindade: “Quem ndo se
surpreendera ao ouvir chamar de ateus individuos que admitem um Deus Pai,

um Deus Filho e um Espirito Santo, que mostram seu poder na unidade e sua

distingdo na ordem?” (Peticdo em Favor dos Cristdos,1.10).



Irineu de Lido, falecido no ano 202, foi discipulo de Policarpo de Ismirna,

por sua vez discipulo do apostolo Jodo. A regula ﬁdei, “regra de f&¢”, o
credo usado na Igreja de Lido (uma cidade na atual Franca) no tempo de
Irineu, diz o seguinte: “Com efeito, a Igreja espalhada pelo mundo inteiro até
os confins da terra recebeu dos apdstolos e seus discipulos a fé em um so
Deus, Pai onipotente, que fez o céu e a terra, o mar e tudo quanto nele existe;
em um soO Jesus Cristo, Filho de Deus, encarnado para a nossa salvagao; e no
Espirito Santo” (Contra as heresias, livro 1 10.1). Mais adiante, ele declara:
“Sua Palavra e sua Sabedoria, seu Filho e seu Espirito, estdo sempre junto
dele... Sua Sabedoria, isto ¢, o Espirito, estava com ele antes que o mundo
fosse feito” (Contra as heresias, livro IV 20.1, 3). Irineu diz ainda em outra
obra: “Sem o Espirito Santo ¢ impossivel ver o Verbo de Deus e sem o Filho
ninguém pode aproximar-se do Pai, porque o Filho ¢ o conhecimento do Pai e
o conhecimento do Filho se obtém por meio do Espirito Santo. Mas o Filho,

segundo a vontade do Pai, ministra e dispensa o Espirito a quem quer,

conforme, como o Pai quer” (Demonstracion de la Predicacion

Apostdlica, 7).

Justino, o Martir, e Irineu de Lido evitam afirmar de maneira explicita que o
Espirito Santo ¢ Deus, mas reconhecem a sua divindade, como se v€ nos
exemplos citados. Nenhum deles escreveu sobre o Espirito Santo, mas este ¢
mencionado com frequéncia ao lado do Pai e do Filho. Nessas construgdes
trinitarias, o Espirito Santo aparece no mesmo nivel do Pai e do Filho e com
qualificacdes divinas plenas, sem, contudo, afirmar de maneira direta que ele
¢ Deus. O que ¢ comum a todos os pais da Igreja, nesse periodo, € a crenga na

triunidade de Deus. Todos eles defendiam uma fé trinitariana, ainda que o



conceito desse trinitarianismo nao seja satisfatorio.



TERTULIANO DE CARTAGO

Tertuliano de Cartago, uma cidade do norte da Africa (155-224), advogado
romano de formacao intelectual estoica convertido ao cristianismo, tornou-se
conhecido como o “Pai do cristianismo latino”. Ele refutou os monarquianistas
modalistas, um grupo que nao negava a divindade do Filho nem a do Espirito
Santo, mas, sim, a distin¢cdo destas Pessoas, de modo diametralmente contrario
ao ensino das igrejas desde os dias apostdlicos. Seus principais representantes
foram Noeto, Praxeas e Sabélio.

Noeto era natural de Esmirna e ensinava que “Cristo era o proprio Pai, € o
proprio Pai nasceu, sofreu ¢ morreu”. Cipriano (200-258 d.C.), bispo de

Cartago, chamou a heresia de Noeto, num tom jocoso, de “patripassionismo”

(Epistola 73), do latim Pater, “Pai”, e passus, de patrior, “sofrer”.

Préaxeas foi discipulo de Noeto, e a sua doutrina reacendeu no norte da Africa

em 213, através de um dos discipulos de Praxeas, quando Tertuliano comegou

a sua refutacio em Contra Praxeas, texto contendo capitulos. Tertuliano

polemizou com esses monarquianistas, dizendo: “Praxeas fez duas obras do

diabo em Roma: expulsou a profecia e introduziu a heresia; afugentou o

Paracleto e crucificou o Pai” (Contra Pradxeas, I). O bispo Sabélio foi o
principal expoente do modalismo; ele ensinava que o Pai, o Filho e o Espirito
Santo ndo eram trés Pessoas distintas, mas apenas trés aspectos do Deus
unico. Nos tempos do Antigo Testamento, o Pai se manifestou como
Legislador. Nos tempos do Novo Testamento, este Pai era o mesmo Filho
encarnado e também fazia o papel de Espirito Santo como inspirador dos

profetas.



Foi no combate ao sabelianismo que Tertuliano trouxe uma formulacao

trinitaria melhor e mais compreensivel. E dele o termo “Trindade”, trinitas

em latim. Ele “foi responsavel pela criacdo de 509 novos substantivos, 284
novos adjetivos € 161 verbos na lingua latina” (McGRATH, 2005, p. 375).
Sua explicacdo sobre o Pai, o Filho e o Espirito Santo em uma s6 divindade
preserva o monoteismo sem comprometer a deidade absoluta das trés Pessoas

da Trindade. E a unidade na Trindade e a Trindade na unidade.

Todos sdo de um, por unidade de substancia, embora ainda esteja oculto o
mistério da dispensacdo que distribui a unidade numa Trindade, colocando em sua
ordem os trés, Pai, Filho e Espirito Santo; trés contudo, ndo em esséncia, mas em
grau, ndo em substincia, mas em forma, ndo em poder, mas em aparéncia, pois
eles sdo de uma so substincia e de uma so esséncia e de um poder so, ja que é
de um so Deus que esses graus e formas e aspectos sdo reconhecidos com o

nome de Pai, Filho e Espirito Santo (Contra Praxeas, Il — Grifo € nosso).



VARIAS pessoas podem possuir UMA substancia.
TRES pessoas podem possuir (conjuntamente e igualmente)
UMA casa (=1 propriedade ou substancia)

SUBSTANCIA E PESSOA NA TRINDADE

0 Pai, DIFEREM EM SAO 0 MESMO EM
Filho e grau (gradus) e condicdo (status)

e Espirito e forma (forma) e substancia (substantia)
Santo e aspecto (species) e poder (potestas)

PAI, FILHO E ESPIRITO SANTO constituem
TRES PESSOAS (personae) em uma substancia (substantia)

Tres autem non statu sed gradu, nec substantia sed forma, nec potestate sed
specie, unius autem substabtiae et unius status et unius potestatis, quia unus Deus
ex quo et gradus isti et formae et species in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti

deputantur (Adversus Praxean, II).

Tertuliano apresenta aqui uma breve interpretacdo da natureza divina
conforme revelada nas Escrituras e no testemunho das igrejas desde a era
apostolica. E a primeira formula, trinitiria que atravessou os séculos. O que
ele escreveu aqui vale ainda hoje, apesar das diversas pontas soltas que
precisaram ser amarradas posteriormente, mas a sua estrutura da Trindade na
unidade e da unidade na Trindade ¢ mantida em Origenes, Atanasio, nos pais
capadocios, em Hilario de Poitiers e em Agostinho de Hipona, entre outros.

O termo mostra o esforco de Tertuliano para provar que a triplice

manifestagdo revelada na historia salvifica ¢ compativel com a unidade



substancial de Deus. O Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo da mesma

substancia, mas essa esséncia divina ¢ uma so; a diferenca estd nas formas,
graus e aspectos. Ele emprega o termo latino, UnuUS, ou o seu derivado,

unicus, para o verdadeiro Deus do cristianismo. Faz isso na tentativa de

afastar a 1ideia de triteismo, acusagdo feita por seus opositores
monarquianistas. Ele usa ainda outra palavra, unitas, derivado do verbo
unire, que “significa a unidade interna e orginica da natureza divina...

Unitas, portanto, é o abstrato do termo UAUS, ou seja, ‘um por natureza’,

‘uniforme’, ‘unificado’, sem necessidade de ser reduzido a wunidade
aritmetica” (MORESCHINI, 2008, pp. 205, 206). Assim, a unidade na
Trindade e a Trindade na unidade sdo uma defesa do monoteismo judaico-
cristdo. Essa primeira formulagdo trinitaria for muito util, e as igrejas do
Ocidente se valeram dela por muito tempo sem alteracdo do texto, apesar de
suas limitagdes. E inegavel a contribui¢io de Tertuliano para a época, mas
muitas perguntas que ficaram sem respostas foram solucionadas no Oriente a

partir de Atanasio e dos pais capadocios.

Tertuliano escreveu em latim. A substancia, Substantia em latim, significa
em si “substancia, ser, realidade de uma coisa, esséncia”. Isso quer dizer

“coisa subjacente, material ou espiritual, de coisas, aquilo que existe”
(MULLER, 1993, p. 290). O seu equivalente grego ¢ hipo’stase ou ousia.
Hipostase € a “forma de existir”; o termo vem de duas palavras gregas: hypo,

“sob”, e istathai, “ficar”. E ousia significa “esséncia, ser”. A esséncia ¢ a

“qualidade do ser, o qual faz o ser precisamente o que ele ¢. Exemplo: a



esséncia de Pedro, Paulo e Jodao ¢ sua humanidade; a esséncia de Deus ¢
deidade ou divindade” (MULLER, 1993, pp. 105, 106). Mas a palavra latina

usada para “esséncia” nessa declaracdo de Tertuliano é Sfafus, “condicéo,
qualidade”. Todos esses termos filoséficos aparecem nas controvérsias
cristologicas, trinitarias e pneumatoldgicas, e a grande dificuldade de
compreensdo estd na falta de precisdo na definicdo dessas palavras. O que

Tertuliano chama aqui de “graus, formas e aspectos”, ele passa a chamar de
persona, “Pessoa”, ou personae, no plural, mais adiante (Contra

Praxeas, XII), ao mostrar a unidade na Trindade no relato da Criagdo (Gn
1.26, 3.22).

Tertuliano foi o primeiro a usar o termo “Pessoa” para os membros da
Trindade. Uma substancia e trés Pessoas. O vocabulo “Pessoa” ¢ inadequado
para aplicar as trés identidades distintas da Trindade. Os pais capaddcios
evitaram usar esse termo para identificar o Pai, o Filho e o Espirito Santo na
Trindade. Em vez de falar em trés Pessoas da Trindade, eles as i1dentificavam

como trés hipdstases.



ORIGENES

Origenes ¢ o principal representante no Oriente, antes de Niceia. Por que
nao dizer que ele foi o fundador da teologia oriental? Origenes nasceu em 185,
em Alexandria, Egito, ¢ morreu em Tiro, onde foi torturado at¢ a morte em
254, por causa de sua fé em Jesus. Alexandria ja era um grande centro cultural
mesmo antes do surgimento da Igreja. O cristianismo prosperou nessa cidade,
que veio a ser um dos importantes centros cristdos da Antiguidade. A escola
de Alexandria foi fortemente influenciada pelo neoplatonismo, escola
filos6fica fundada por Amodnio Saccas (175-242), de quem Origenes foi
discipulo.

Origenes foi um grande defensor da fé cristd, mas o seu pensamento
teologico, sobretudo sobre a Trindade, apresenta forte afinidade com a
filosofia neoplatonica defendida por Plotino, principal expoente do
neoplatonismo, discipulo de Saccas e colega de classe de Origenes. O proprio
Origenes admite essa influéncia quando afirma que a ideia da existéncia de um

Pai e de um Filho de Deus era comum também a muitos pagaos, sendo que o

Espirito Santo é exclusividade dos cristios (Tratado sobre os

Principios, livro 13.1). O que Tertuliano veio chamar de personae da
Trindade, Origenes chamava de hipostase. Esse termo foi consagrado
posteriormente pelos pais capadocios para identificar o Pai, o Filho e o
Espirito Santo individualmente. Como Tertuliano, Origenes também
discordava dos modalistas no fato de confundir as trés Pessoas da Trindade.

O que € mais grave no trinitarianismo de Origenes € a ideia da condic¢ao de

inferioridade do Filho em relagdo ao Pai. Ele afirma que “o Filho e o Espirito



Santo também sdao divinos” (Patrologia grega 2.3.20), mas diz em outro
lugar que essa divindade € “secunddria” (Contra Celso 5.39) e considera o
Espirito Santo criatura do Logos: “o mais honoravel de todos os seres trazidos

a existéncia pela Palavra, o principal em ordem de importancia, dentre todos

os seres que tiveram origem no Pai por meio de Cristo” (/[n Johan 2.10.75

apud KELLY, 2009, p. 95). Segundo os criticos de Origenes, ele ensinava
que “o poder do Pai ¢ maior do que o do Filho e do Espirito Santo, € o poder
do Filho ¢ maior do que o do Espirito Santo”. Isto estd numa carta enderegada
a Mena, patriarca de Constantinopla (536-552). Essa informacdo aparece
numa epistola de Jeronimo a Avito. Origenes exerceu grande influéncia no
Oriente por mais de 100 anos. Observe-se que o historiador da Igreja, Eusébio
de Cesareia foi influenciado pelo pensamento de Origenes. Ele mesmo fundou
uma escola teoldgica nessa cidade de Cesareia e permaneceu la durante 20
anos. Eusébio assimilou também essa doutrina subordinacionista de Origenes,
pois escreveu: “Como os oraculos dos hebreus classificam o Espirito Santo

em terceiro lugar depois do Pai e do Logos” (Preparatio Evangelica,

X1.21.1).



ATANASIO

E comum ouvir representantes das seitas antitrinitarianas dizerem que a
doutrina da Trindade ¢ de origem paga e foi imposta por um imperador pagio
no Concilio de Niceia em 325. Esses argumentos das organizagdes contrarias
a fé trimitaria sao falsos. O Concilio de Niceia nao tratou da Trindade; a
controvérsia foi em torno da identidade Jesus de Nazaré.

Os credos anteriores ao século IV eram de cardter local e estavam
relacionados ao batismo na preparacao catequética; sua autoridade procedia
da igreja local de onde o documento se originou. Sdo os chamados credos

sinodais. O Credo Niceno ¢ a primeira formula publicada por um concilio

ecuménico e a primeira a possuir SIAfUS de valor universal em sentido legal.
O documento ¢ resultado da chamada controvérsia ariana, que comegou no ano
318 em Alexandria, no Egito. O confronto girava em torno da identidade do
Senhor Jesus Cristo e a questdo era sobre a sua deidade e igualdade com o
Pai.

O documento aprovado em Niceia tornou-se ponto de partida, ao invés de
ponto de chegada. A controvérsia prosseguiu por duas razdes principais: a
volta do arianismo e a indefini¢gdo sobre a identidade do Espirito Santo. O
Concilio de Constantinopla em 381 reconheceu e ampliou o texto da formula
teologica aprovada em Niceia em 325. O tema do Concilio de Niceia sera
analisado no capitulo seguinte.

Atandsio (300-373) foi um dos principais defensores da fé nicena nos anos
que se seguiram ao Concilio de Niceia. Ele polemizou com os arianos em

defesa da divindade do Filho; sua discussdo era cristologica em sua obra

Contra os arianos; e ele refutou também os tropicianos* e os



pneumatomacianos,” em defesa da divindade do Espirito Santo, em
Epistolas a Serapido sobre o Espirito Santo. A cristologia de
Atandsio estava enraizada no 10mMoousianismo, termo grego derivado de

homoousios, que significa ser da “mesma substincia”, da “mesma

esséncia”’, usado no Credo Niceno ao declarar que o Filho “€¢ consubstancial

com o Pai” ou “da mesma substancia do Pai”, homoousion to patri, em

grego. Na época de Atandsio, o pensamento neoplatonico e origenista estava
bem sedimentado no Oriente, de modo que essas ideias aparecem na teologia

atanasiana, mas o seu conceito de Trindade era nos termos de

consubstancialidade e sem o subordinacionismo de Origenes (Epl’SIOZa a

Serapido, livro114.4, 28.1).
Atandsio foi claro e direto ao afirmar que o Espirito Santo € consubstancial
com o Pai e com o Filho. Cirilo de Jerusalém (315-386), contemporaneo de

Atanasio, refutava as heresias de sua geracdo em favor da Trindade

(Catequese, XVL3).



OS PAIS CAPADOCIOS

A Capadocia aparece no Novo Testamento (1 Pe 1.1). Os pais capaddcios
deram continuidade a defesa da ortodoxia nicena. Eles, como Atanasio,
escreveram em grego. Sao eles Basilio de Cesareia, Gregério de Nissa e

Gregorio de Nazianzo. Eles contribuiram de maneira especial na formulagao
definitiva da Trindade. E precisaram definir os termos flutuantes OuUSia e

hipéstases na linguagem trinitaria. Empregavam o mesmo termo

“hipdstase” empregado por Origenes para designar as Pessoas da Trindade.

Em vez de usar “substancia divina Unica”, falavam em “uma OouSia em trés

hipostases”. A esséncia da doutrina deles “é que a tinica Divindade existe

simultaneamente em trés modos de ser ou hipostases” (KELLY, 2009, p. 199).

Como Atanasio, eles defendiam o Aomoousios do Filho e do Espirito
Santo. Neles esta o climax do desenvolvimento da doutrina da Trindade.
Basilio de Cesareia (330-379), cidade da Capadocia, hoje na Turquia,
combateu os antigos arianos, 0S neoarianos, OS semiarianos € O0s
pneumatomacianos. Escreveu no ano 373 uma refutagdo aos argumentos do

maior expoente do arianismo radical, o arianista anomoeano de nome
Eunomio: Contra Eunomio; escreveu também Sobre o Espirito

Santo, uma defesa a doxologia: “Gléria seja ao Pai, com o Filho, juntamente
com o Espirito Santo”. Como Atanasio, Basilio também colocava o Espirito
Santo no mesmo nivel do Pai e do Filho na férmula batismal de Mateus 28.19.

Evitando termos filosoficos, procurava usar uma linguagem proxima da

linguagem biblica. Ele nio emprega o termo 10MOOUSIOS, mas defende a



Trindade em outras palavras: “Como o Pai € um e um ¢ o Filho, assim também

¢ um o Espirito Santo” (1Tratado sobre o Espirito Santo, 18.45).

Gregorio de Nissa (335-394) era o irmao mais mogo de Basilio. Ele

escreveu Sobre a Trindade, continuacio da obra Contra Eunomio,

de autoria de seu irmdo. Gregédrio de Nissa refutou a doutrina triteista do

heresiarca Ablabio na obra Sobre Nao Trés Deuses. Ablabio

considerava o Pai, o Filho e o Espirito Santo trés Deuses. Gregorio de Nissa,

como os seus companheiros, defendia a ideia de “que a unidade da ousia, ou
Divindade, procede da unidade da ac¢do divina desvendada na revelacdo”
(KELLY, 2009, p. 201). Do rico epistolario de Basilio, contendo 366
epistolas, na de nimero 189, Gregdrio de Nissa, seu irmdo, escreve: “Uma
atividade individual do Pai, do Filho e do Espirito Santo, em nenhum aspecto
diferente para qualquer que seja a Pessoa, somos obrigados a inferir uma
unidade de natureza a partir da identidade de atividade; pois o Pai, o Filho e o
Espirito Santo cooperam na santificagdo, na vivificacdo, na consolagdo, e
assim por diante”.

Gregorio de Nazianzo (329-389) combateu os mesmos opositores de seus
companheiros Basilio e seu irmdo Gregorio de Nissa: Eundmio e os
pneumatomacianos. Escreveu com elegincia e clareza sobre a Trindade e,

especialmente, sobre o Espirito Santo, por meio de epistolas, poemas e

sermdes. As Oragoes Teologicas ou Discursos Teologicos sio

numerados de 27 a 31, que correspondem respectivamente da primeira a

quinta Oragdo. Para ele, a divindade existe indivisa em Pessoas divididas

(Discurso 31.14). Gregério de Nazianzo dizia que o Pai se distingue por



ndo ter sido gerado, agennész’a, “ingénito, nao-gerado”; o Filho, por ter

sido gerado, e o Espirito Santo por ser enviado, procedente (Discursos,

31.8). Ele defende a doutrina da Trindade com muita propriedade e vigor e ao

mesmo tempo responde aos sabelianistas e aos triteistas (Discurso 31.9).
Gregorio de Nazianzo defendia a ideia de que as Escrituras aplicavam todos
os titulos e atributos pertencentes a Deus Filho e ao Espirito Santo. E ndo
somente 1sso, mas também chamou a atencdo para o fato de que a palavra
“santo” aplicada ao Espirito ndo era resultado de nenhuma fonte externa, mas
era algo proprio de sua natureza. Segundo Paul Tillich, foi Gregorio de
Nazianzo quem criou a férmula definitiva da doutrina da Trindade (TILLICH,

2004, p. 92). Mas esses teologos capadocios deixaram ainda uma ponta solta,

a questao da ﬁ [ loque, a dupla processdo do Espirito Santo.



AGOSTINHO DE HIPONA

Agostinho (354-432) ¢ reconhecido como um dos maiores génios teologicos
de todos os tempos. Hipona era uma cidade do norte da Africa. J. D. N. Kelly

disse que Agostinho “deu a tradicdo ocidental sua expressao madura final”

(KELLY, 2009, p. 205). Ele escreveu entre 399 e 419 De Trinitate, “Sobre

a Trindade”, obra contendo 15 capitulos produzidos em 16 anos, 209 sobre o

tema no qual meditou a vida inteira. Agostinho respondia as indagacdes sobre

o assunto que as pessoas lhes traziam. No livro I, capitulo 7, de A

Trindade, citando alguns exemplos, ele explica o significado das palavras
de Jesus: “o Pai ¢ maior do que eu” (Jo 14.28), e no capitulo seguinte, ele
esclarece as palavras do apostolo Paulo sobre a sujei¢cao do Filho ao Pai (1
Co 15.28).

O bispo de Hipona resgata a formula basica de Tertuliano sobre a unidade
na Trindade e a Trindade na unidade. Nos livros I-IV, ele defende a sua
consubstancialidade com base nas Escrituras. A doutrina das relagdes das
Pessoas da Trindade, umas das caracteristicas peculiaridade de Agostinho
aparece nos livros V-VIII. Em seguida, nos livros IX-XIV, ele argumenta que
se pode conhecer algo da natureza divina pela compreensao da verdade e pelo
conhecimento do sumo bem pelo amor a justica. O livro XV ¢ a conclusdo de
seu pensamento.

Agostinho preserva a consubstancialidade do Filho e do Espirito Santo com
o Pai e a unidade nas trés hipostases: “O Pai, o Filho e o Espirito Santo

perfazem uma unidade divina pela inseparavel igualdade de uma unica e

mesma substancia” (Irindade, livro 14.7). A expressdo grega usual nos pais



capadécios é mian ousian, treis hypostdaseis,’ “uma ousia, trés

hipostases”, mas Agostinho ndo via diferenca entre ousia e hipéstase.

Assim preferia o uso de uma substincia, trés Pessoas, mesmo reconhecendo a

limitagdo da linguagem humana para descrever a revelagdo (T7indade, livro
V 9.10b).

Na doutrina de Agostinho o subordinacionismo fica descartado e a unidade
da santissima Trindade em trés Pessoas distintas ¢ mantida: “Nao sao,
portanto, trés deuses, mas um s6 Deus, embora o Pai tenha gerado o Filho, e
assim, o Filho ndo ¢ o que ¢ o Pai. O Filho foi gerado pelo Pai, e assim, o Pai

ndo € o que o Filho é. E o Espirito Santo ndo ¢ o Pai nem o Filho, mas somente

o Espirito do Pai e do Filho e pertence & unidade da Trindade” (T¥indade,
livro T 4.7b). Isso foi estruturado em forma de credo posteriormente, no

chamado Credo de Atanasio. Esse credo ¢ agostiniano “de ponta a ponta”
(KELLY, 2009, p. 206). Isso se evidencia ainda mais em sua obra (A

Doutrina Crista, 1.5).

O trinitatismo de Agostinho apresenta algumas dificuldades como tem
acontecido também nos demais pais da Igreja que escreveram antes dele.
Alguns desses pontos sdo comentados por um intelectual russo da igreja
Ortodoxa, que analisa também as principais ideias trinitdrias e
pneumatoldgicas da patristica. Seu nome ¢ Sergui Bulgikov.” Ele analisa
também o trinitariasmo de Agostinho. O Oriente € o Ocidente sempre tiveram
as suas diferengas: “A teologia do Ocidente, no século IV, segue seu proprio
caminho, paralelo ao Oriente, ainda que independente deste. Por outro lado,

suas relagdes, a causa de uns conhecimentos linguisticos insuficientes e de



razoes historicas gerais, foram remotas. Por essa razdo ndo ¢ de estranhar que
seus caminhos divirjam justamente a partir do século IV’ (BULGAKOV, 2014,
p. 85).

As criticas a Agostinho sdo vdrias, entre elas o fato de o bispo de Hipona

ndo proceder a partir da Trindade das hipostases como os capaddcios, sendo

da unidade da ousia, ou esséncia. Paul Tillich diz que Agostinho “interessou-
se muito mais pela unidade de Deus do que pelas diferentes Zipostaseis,
pelas trés personae, em Deus. Ele ¢ um desses responsaveis pela

inclinagdo contemporanea para aplicar o termo persona a Deus, em vez de
aplica-lo individualmente ao Pai, ao Filho ¢ ao Espirito Santo” (TILLICH,
2004, p. 129). Bulgakov afirma que “a unidade da Santissima Trindade nas
trés hipostases esta garantida justamente por essa unidade de substancia”
(2014, p. 85).

A outra critica ¢ ao fato de Agostinho considerar a Trindade como o amor;

trata-se de uma analise que ele faz entre a Trindade e a vida pessoal humana:

“Estdo as trés realidades (amans, quod amatur et amor), ‘aquele que

ama, o que ¢ amado e amor’” (I7indade, livro VIII 10.14). Bulgikov diz
que essa ideia original de Agostinho ¢ completamente estranha a teologia
oriental: “Esta imagem trinitdria do amor, aplicada a Santissima Trindade, a
complica mais introduzindo nela o elemento mente, pois em Agostinho a
Trindade ¢ andloga a memoria, inteligéncia e vontade” (2014, p. 88). Ele

“emprega o conceito da Trindade para descrever Deus analogicamente como

Pessoa. Sendo Pessoa, portanto, unidade, todos os atos de Deus para fora (ad



extra) sao sempre atos da Trindade toda, até mesmo a encarnagdo”
(TILLICH, 2004, p. 129). Essa talvez seja a contribuicdo mais original de
Agostinho.

Sobre o syjeito das teofanias registradas no Antigo Testamento, segundo

Agostinho, elas podem ser atribuidas as vezes ao Pai, ora ao Filho e também

ao Espirito Santo, ou ainda aos trés (I¥indade, livro 11 caps. 14-34).
Bulgdkov (2014) argumenta que tedlogos orientais como Gregorio de
Nazianzo se negam a aceitar nessas teofanias hipostases separadas, mas como
manifestagdes do tnico Deus que esta na santissima Trindade.

Agostinho diz que as diferengas ndo estdo em seu ser, mas nas relacdes que
se expressam nos nomes de cada Pessoa. Bulgakov apresenta nas suas
observacdes a questdo da filioque, a qual Agostinho parece ser favoravel. O
termo vem do latim e significa “e do Filho”, com respeito a processao do
Espirito Santo. As igrejas orientais sustentam que esse termo, que aparece no
Credo Niceno-Constantinopolitano ¢ no Credo de Atanasio, ndo ¢ auténtico,
mas uma glosa inserida posteriormente no texto que resultou no primeiro

Cisma da Igreja, ruptura do Oriente com o Ocidente em 1054.



O CREDO DE ATANASIO OU
ATANASIANO

O Credo de Atanasio contém 44 artigos de fé, e a sua data é cerca do ano
500. E também conhecido como Quicunque, “quem quer que seja, todo
aquele”, expressao latina com a qual o Cedo comega: Quincunque vult

salvus esse, “Todo aquele que quer ser salvo”. Os antigos manuscritos e

fragmentos que vao do século 7 ao 9, dos quais Kelly enumera 14 (KELLY,

1964, p. 16), apresentam titulos variados e entre eles: Fides sancti
Athanasii episcopi Alexandriae, “A fé do santo Atandsio

bispo de Alexandria”. O texto foi redigido por um autor anénimo no sul
da Franga por volta do ano 500. O nome de Atanasio estd vinculado a obra
porque ela expressa o pensamento que Atanasio manifestou durante a sua vida

em defesa da fé nicena. Citamos aqui apenas os seis primeiros artigos.

1 Todo aquele que quer ser salvo, antes de tudo, deve professar a fé cristd.3 2 A
qual ¢ preciso que cada um guarde perfeita e inviolada ou terd com certeza de
perecer para sempre. 3 A fé cristd ¢ esta: que adoremos um Deus em trindade, e
trindade em unidade. 4 Nao confundimos as Pessoas, nem separamos a substancia.
5 Pois existe uma unica Pessoa do Pai, outra do Filho, e outra do Espirito Santo. 6
Mas a deidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo ¢ toda uma s6: gloria € igual e a

majestade € coeterna.

Os credos ecuménicos sao trinitarios na sua forma, estrutura e contetildo, mas
o Credo de Atanasio emprega o termo Trindade de maneira direta: “que

adoremos um Deus em Trindade, e Trindade em unidade (artigo 3); “nessa



Trindade, ndo existe primeiro nem ultimo” (artigo 25); “tanto a unidade na
Trindade como a Trindade na unidade deve ser adorada” (artigo 27); “quem
quiser ser salvo, deve pensar assim a respeito da Trindade” (artigo 28).

Esse Credo ¢ o mais longo de todos os credos ecuménicos. A estrutura do
texto esta dividida em cinco partes: a) introducdo (artigos 1, 2); b) definicdo e
exposi¢do da doutrina da Trindade (artigos 3-27); ¢) afirmacdo de que todo
aquele que quiser ser salvo precisa aceitar a visao de um Deus trino e uno
conforme definicdo do Credo (artigos 28, 29); d) fala sobre a encarnagdo do
Verbo, enfatizando particularmente o ensino da Igreja sobre Jesus como
perfeitamente divino e perfeitamente humano (artigos 30-37); e) reafirmagado
do ensino dos credos anteriores, como o Credo dos Apostolos e o Credo
Niceno-Constantinopolitano dos apostolos. Em resumo, retoma a linguagem do
Credo Niceno-Constantinopolitano sobre a esperanga crista (artigos 30-43) e
finaliza reafirmando a introducdo: “Esta ¢ a fé universal: a menos que um
homem creia fiel e firmemente, ndo pode ser salvo” (artigo 44).

Os artigos 3-6 parecem uma contradicao quando falam em niao confundir as
Pessoas e ao mesmo tempo defendem essa ideia, concluindo que o Pai, o Filho
e o Espirito Santo possuem uma mesma deidade. Isso € uma resposta aos
sabelianistas, que confundem as Pessoas, € aos arianistas, que separam as
Pessoas. Na atualidade, a resposta se dirige aos movimentos Voz da Verdade e
Tabernaculo da Fé, entre outros, que também confundem as Pessoas; e também

as testemunhas de Jeova, que separam a substancia.

3 O termo grego logos ¢, em si mesmo, de cunho filoséfico e se traduz de
diversas maneiras como ‘“palavra, razao, pensamento, expressao”. Heraclito
(540-475 a.C.), um dos filosofos pré-socraticos, dizia que o Logos era “um



principio divino que governava o universo € impedia que o mundo, em
constante mutagao, se tornasse o caos”. O apostolo Jodo mostra aos gregos
que o Logos ¢ Deus e ¢ pessoal, aparecendo em nossas versoes da Biblia
como o “Verbo” (Jo 1.1), o Senhor Jesus Cristo (Jo 1.14).

4 Os tropicianos eram uma seita do Egito; o nome vem de tropos, “figura”.
Atanasio assim o denominou por causa da exegese figurada deles. Eles
diziam ser o Espirito Santo um anjo ¢ uma criatura.

> Os pneumatomacianos surgiram depois dos tropicianos. O termo

pneumatomachoi, de pneuma, ‘“espirito”, e machomai, “falar mal, contra”,
eram os “opositores do Espirito”. O nome foi dado por Atandsio ao grupo
religioso liderado por Eustadquio de Sebaste (300-380), que ndo aceitava a
divindade do Espirito Santo.

6 Mi,an ouvsi,an, trei/j u'posta,seij.

7 Sergui Bulgakov (1871-1944), cristdo ortodoxo reconhecido como um dos
grandes tedlogos russos do século 20, além de filésofo e economista.
Lecionou em Livny, Russia, e em Paris e foi autor de diversos livros. Em sua
obra sobre o Espirito Santo, escrita originalmente em russo e intitulada The
Comforter, em inglé€s e El Pardclito em espanhol, ele apresenta uma analise
historica da pneumatologia, envolvendo também a doutrina da Trindade.

8 O termo “cristd” em “fé cristd”, fides catholica, em latim (artigos 1, 3, 44) ¢é

a versdao dada aqui. O vocabulo grego kaqoliko,j (katholikés) “universal,
geral”, de onde vem a palavra latina catholica, significa literalmente, “de
acordo com o todo”, pois o substantivo € composto de kata e de (holos). A
preposi¢do grega, katd, significa também, “conforme, de acordo, segundo”, e
a palavra holos, “todo, inteiro, completo”. Foi Inicio, bispo de Antioquia
(70-110), que empregou o termo para designar a Igreja com o sentido de
“geral, universal”. Mas, o sentido exato do termo perdeu-se com o tempo e
hoje tem outro significado. A expressdo, fides catholica, ndo diz respeito a
Igreja Catolica Romana de hoje.



CAPITULO 4

Sobre 0
@t ety Cyise

tema sobre a verdadeira identidade de Jesus de Nazaré¢ ¢ algo

palpitante € ao mesmo tempo oportuno. Sao milhdes de seres

humanos que ainda ndo conhecem o verdadeiro Jesus dos
evangelhos. Muitas pesquisas criteriosas foram realizadas sobre a vida e a
obra de Jesus ao longo dos séculos; no entanto, Ele continua sendo a
personagem mais controvertida e mais importante da Historia. Jesus € tema de
filmes, musicas, livros, poesias, pinturas e teatros como ninguém. Sua historia
esta traduzida em 2.935 linguas. Ele revelou seu poder sobre o reino das
trevas, sobre Satanas e sobre o inferno (Mc 5.7-13); sobre as enfermidades e
sobre a morte (Mt 10.8); sobre o pecado e sobre a natureza (Jo 8.46; Mt 8.26,
27). Seus discipulos chegaram a perguntar: “Que homem ¢ este?” (Mt 8.27). O
proprio Jesus perguntou certa vez: “Quem dizem os homens ser o Filho do
homem?” (Mt 16.13). A resposta certa depende da revelagdo divina “porque
ndo foi carne e sangue quem to revelou, mas meu Pai, que esta no céu” (Mt
16.17); “E ninguém pode dizer que Jesus € o Senhor, sendo pelo Espirito Santo
Santo” (1 Co 12.3).



Desde os primeiros séculos do cristianismo, houve tentativa de resposta
para essa pergunta, mas, sem a revelacao divina, ninguém € capaz de acertar.
Os grandes heresiarcas do passado fracassaram como os gnosticos: Simdo de
Samaria, Saturnino, Basisides, Cerinto, Marcido e Valentino, entre outros; os
monarquianistas: dinamicos como Teddoto de Bizancio, “o Curtido”, e Paulo
de Samosata; modalistas, Noeto, Praxeas e Sabélio; Ario, Apolinario, os
monofisitas Eutique e Jacd Baradeus. Os discipulos deles ainda estdo por ai.
O Espirito Santo j& havia falado de antemio por meio do ministério do
apostolo Paulo a respeito dos pregadores de um Jesus estranho aos evangelhos
(2 Co 11.4).



O JESUS DAS ESCRITURAS

A sua divindade

A Biblia afirma textualmente € com todas as letras que Jesus € o verdadeiro

Deus, o mesmo Deus Javé de Israel:

O Filho ¢ chamado ‘“Deus Forte” (Is 9.6); Javé, “Justica Nossa” ou “O SENHOR,
Justica Nossa” (Jr 23.6); “e o Verbo era Deus” (Jo 1.1); “Tomé respondeu, e disse-
lhe: Senhor meu, e Deus meu!” (Jo 20.28); “e dos quais ¢ Cristo, segundo a carne, o
qual ¢ sobre todos, Deus bendito eternamente. Amém” (Rm 9.5); “Que, sendo em
forma de Deus, ndo teve por usurpacao ser igual a Deus” (Fp 2.6); “enriquecidos da
plenitude da inteligéncia, para conhecimento do mistério de Deus Cristo” (Cl 2.2);
“Porque nele habita corporalmente toda a plenitude da divindade” (Cl 2.9);
“Aguardando a bem-aventurada esperanga e o aparecimento da gléria do grande
Deus e nosso Senhor Jesus Cristo” (Tt 2.13); “Mas, do Filho diz: O Deus, o teu
trono subsiste pelos séculos dos séculos, cetro de equidade € o cetro de teu reino”
(Hb 1.8); “Simdo Pedro, servo e apodstolo de Jesus Cristo, aos que conosco
alcancaram fé igualmente preciosa pela justica do nosso Deus e Salvador Jesus
Cristo” (2 Pe 1.1); “E sabemos que ja o Filho de Deus ¢ vindo, e nos deu
entendimento para conhecermos o que ¢ verdadeiro; e no que € verdadeiro estamos,
isto €, em seu Filho Jesus Cristo. Este ¢ o verdadeiro Deus e a vida eterna” (1 Jo
5.20); “Eis que vem com as nuvens, € todo o olho o verd, até os mesmos que
transpassaram; ¢ todas as tribos da terra se lamentardao sobre ele. Sim. Amém. Eu
sou 0 Alfa e o Omega, o principio e o fim, diz o Senhor, que é, e que era, e que ha
de vir, o Todo-poderoso” (Ap 1.7, 8).

As Escrituras mostram diversas vezes o Senhor Jesus ao lado do Pai,

revelando assim a sua divindade:



“Graga e paz de Deus, nosso Pai, e do Senhor Jesus Cristo” (Rm 1.7); “todavia,
para no6s ha um sé Deus, o Pai, de quem ¢ tudo e para quem nos vivemos; € um sé
Senhor, Jesus Cristo, pelo qual sdo todas as coisas, € nos por ele” (1 Co 8.6);
“Mando-te diante de Deus, que todas as coisas vivifica, e de Cristo Jesus, que diante
de Poncio Pilatos deu o testemunho de boa confissao” (1 Tm 6.13); “Conjuro-te,
pois, diante de Deus e do Senhor Jesus Cristo, que ha de julgar os vivos e os

mortos, na sua vinda € no seu Reino” (2 Tm 4.1).

O Senhor Jesus possui os mesmos nomes ¢ titulos divinos, como Javé dos
Exércitos e Criador. Jesus ¢ o mesmo Deus Javé dos Exércitos. “Quem ¢ esse
Rei da Gléria? O SENHOR dos Exércitos, ele ¢ o Rei da Gloria” (SI 24.10).
Este salmo transcende um marco nacional. E um salmo profético que fala
sobre o retorno de Cristo & sua gléria, na sua ascensdo. E o cantico dos anjos e
a festa de recep¢do do Filho de Deus, pois Ele voltou vitorioso ao céu. O
Novo Testamento chama Jesus de “o Senhor da Gloria” (1 Co 2.8). As
“portas” e “entradas eternas” (Sl 24.7) se referem as portas do céu que se
abriram para receber o Rei dos reis, € isso se cumpriu em Atos 1.9-11. Isaias
6.3 diz que a terra esta cheia da gloria de Javé dos Exércitos; entretanto, o
Novo Testamento diz que esse Javé ¢ Jesus. Compare Isaias 6.3, 10 com Joao
12.40,41. O v. 40 é uma citacao de Isaias 6.10, ¢ o v. 41, de Isaias 6.3. Assim,
a Biblia ensina que Jesus ¢ o Deus-Javé dos Exércitos.

Jesus ¢ o mesmo Javée. Jesus € chamado de Javé Justica Nossa (Jr 23.5, 6).
Os profetas Isaias e Malaquias profetizaram que Jodo Batista seria aquele que
viria ante a face de Javé (Is 40.3; MI 3.1). Estas palavras foram citadas por
Zacarias por ocasido do nascimento de Jodo: “E tu, 6 menino, seras chamado
profeta do Altissimo, porque has de ir ante a face do Senhor, a preparar os

seus caminhos” (Lc 1.76). Veja que o nome “Senhor” estd no lugar de Javé,



entretanto Jodo Batista foi o precursor de Jesus (Lc 3.28). O profeta Ezequiel
chama o Messias de Javé, Deus de Israel: “E disse-me o SENHOR: Esta porta
estara fechada, ndo se abrird; ninguém entrard por ela, porque o SENHOR
Deus de Israel entrou por ela: por isso estard fechada” (Ez 44.2). Esta
profecia comecou a se cumprir quando Jesus entrou em Jerusalém. Montado
num jumento, Ele caminhou no sentido do monte das Oliveiras ao centro da
cidade, e passou pela Porta Oriental (Ne 3.29), atualmente a Porta Dourada, a
unica que da acesso direto ao patio do templo (Mc 11.11). Esta porta, que fica
no lado oriental de Jerusalém, foi lacrada no ano de 1542 por ordem do sultdo
Suleiman II, o Magnifico, e permanece fechada até hoje. Quem ¢ este Javé
Deus de Israel que entrou por esta porta? E Jesus, o profeta de Nazaré.

A Biblia revela também a divindade de Jesus e a sua igualdade com o Pai
nos seus atributos incomunicaveis. Jesus ¢é eterno; Ele existe desde a
eternidade “e cujas saidas sdo desde os tempos antigos, desde os dias da
eternidade” (Mq 5.2); “Pai da Eternidade” (Is 9.6); “Jesus Cristo ¢ 0 mesmo
ontem, hoje e eternamente” (Hb 13.8). Ele mesmo declarou ser onipotente: “E-
me dado todo o poder no céu e na terra” (Mt 28.18); “Eu sou o Alfa e o
Omega, o Principio e o Fim, diz o Senhor, que ¢, ¢ que era, ¢ que ha de vir, o
Todo-poderoso” (Ap 1.8). A Biblia mostra que Jesus esta “acima de todo o
principado, e poder, e potestade, € dominio, e de todo o nome que se nomeia,
ndo so neste século, mas também no vindouro” (Ef 1.21). Jesus mesmo afirmou
ser onipresente: “Porque onde estiverem dois ou trés reunidos em meu nome,
ai estou eu no meio deles” (Mt 18.20) e mais: “Eis que estou convosco todos
os dias, até a consumacao dos séculos. Amém” (Mt 28.20). Ele ¢ onisciente,
pois sabe todas as coisas: “Agora, conhecemos que sabes tudo e ndo precisas

de que alguém te interrogue. Por isso, cremos que saiste de Deus” (Jo 16.30);



“Senhor, tu sabes tudo” (Jo 21.17); em Cristo “estdo escondidos todos os
tesouros da sabedoria e da ciéncia” (Cl 2.2, 3). Jesus ¢ o Criador do céu e da
terra: ““Todas as coisas foram feitas por ele, e sem ele nada do que foi feito se
fez” (Jo 1.3); “porque nele foram criadas todas as coisas que ha nos c€us e na
terra, visiveis e invisiveis, sejam tronos, sejam dominagdes, sejam
principados, sejam potestades; tudo foi criado por ele e para ele” (Cl 1.16).
Além disso, Jesus transcende a criacao; isso significa que ele € um ser a parte
da criagdo, ndo participa dela: “E ele ¢ antes de todas as coisas, e todas as

coisas subsistem por ele” (Cl 1.17).

A sua humanidade

“Porque hd um s6 Deus, e um s6 mediador entre Deus e os homens, Jesus
Cristo homem” (1 Tm 2.5). Jesus Cristo ¢ o eterno e verdadeiro Deus e ao
mesmo tempo o verdadeiro homem. Tornou-se homem para suprir a
necessidade humana. O termo Emanuel ¢ traduzido pelo proprio escritor
sagrado por “DEUS CONOSCO” (Mt 1.23). Isso mostra que Deus assumiu a
forma humana e como homem viveu entre nés: “E o Verbo se fez carne e
habitou entre nos, ¢ vimos a sua gloria, como a gloria do Unigénito do Pai,
cheio de graca e de verdade” (Jo 1.14); “E todo o espirito que confessa que
Jesus ndo veio em carne nao € de Deus...” (1 Jo 4.3). O ensino da humanidade
de Cristo, no entanto, ndo neutraliza a sua divindade, pois Ele possui duas
naturezas — a humana e a divina —, 0 que esta claramente expresso no seu nome
Emanuel.

Jesus foi revestido do corpo humano porque o pecado entrou no mundo por
um homem e pela justica de Deus tinha de ser vencido por um homem (Rm

5.12,18,19). Jesus se fez carne, fez-se homem sujeito ao pecado, embora nunca



houvesse pecado (Hb 4.15), e venceu o pecado como homem (Rm 8.3). A
Biblia mostra que todo o género humano estad condenado; que o homem esta
perdido e debaixo da maldi¢ao do pecado (Sl 14.2, 3; Rm 3.23). Todos sao
devedores, e por isso ninguém pode pagar a divida do outro. A Biblia diz que
somente Deus pode salvar (Is 43.11). Entdo, esse mesmo Deus tornou-se
homem, trazendo-nos o perddo de nossos pecados e cumprindo ele mesmo a
lei que promulgara (At 4.12; 1 Tm 3.16; Cl 2.14). Quando Jesus estava na
terra, ndo se apegou as prerrogativas da divindade para vencer o diabo, mas
aniquilou a Si mesmo, fazendo-se semelhante aos homens (Fp 2.5-8).

Os evangelhos revelam atributos caracteristicos do ser humano em Jesus,

como por exemplo:

* Ele nasceu de uma mulher, embora gerado pela acao sobrenatural do Espirito
Santo. Seu nascimento, contudo, ou seja, o parto pelo qual ele veio ao mundo,
foi normal e comum como o de qualquer ser humano (Lc 2.6-7);

* Ele cresceu em estatura e em sabedoria (Lc 2.52);

* Ele sentiu sono, fome, sede e cansago (Mt 8.24; Jo 19.28; 4.6);

* Ele sofreu, chorou e sentiu angustia (Hb 13.12; Lc 19.41; Mt 26.37);

* Ele teve made humana, além de irmaos e irmas (Mt 12.47; 13.55, 56).

* Ele morreu, embora ressuscitasse ao terceiro dia, passando pelo ardor da
morte (1 Co 15.3-4);

* Ele deu provas materiais de ter um corpo humano (1 Jo 1.1; Lc 24.39-41);

* Ele foi feito semelhante aos homens, mas sem pecado (Hb 2.17; 4.15).

Assim como ¢ pecado negar a humanidade de Cristo (1 Jo 4.2, 3;2 Jo 7), da

mesma forma ¢ pecado negar a sua divindade (Rm 10.9), pois Jesus ¢ tanto



humano como divino (Rm 1.3, 4; 9.5). Como homem, sentia as dores do ser
humano (Hb 5.18); e, como Deus, hoje supre a necessidade da humanidade
(Hb 2.17, 18).

O Filho de Deus

O conceito de Pai-Filho, na divindade, ndo deve ser confundido com o
processo de reproducdo humana nem com o relacionamento pai-filho numa
familia natural. Os mugulmanos consideram ofensa chamar Jesus de “Filho de
Deus”, pois analisam essa relacdao no plano humano. Eles creem que pregamos
que Deus teve relagdes sexuais com Maria, pois assim interpretam o nosso
conceito de “Filho de Deus”. Diz a religido islamica: “Originador dos céus e
da terra! Como poderia ter prole, quando nunca teve esposa, ¢ foi Ele que
criou tudo o que existe, € ¢ Onisciente?” (Alcordo, 6.101). Nenhum cristao no
mundo pensa dessa forma; essa caricatura ¢ inven¢do deles. Jesus ¢ chamado
de Filho de Deus no Novo Testamento porque Ele ¢ Deus e veio de Deus.
Jesus mesmo disse: “Eu sai e vim de Deus” (Jo 8.42); “Sai do Pai e vim ao

mundo; outra vez, deixo o mundo e vou para o Pai” (Jo 16.28).

Concepcao e nascimento virginal

O Senhor Jesus foi concebido por obra e graga do Espirito Santo no ventre
da virgem Maria: “[...] lhe apareceu um anjo do Senhor, dizendo: José, filho
de Davi, nao temas receber a Maria, tua mulher, porque o que nela esta gerado
¢ do Espirito Santo” (Mt 1.20); “E, respondendo o anjo, disse-lhe: Descera
sobre ti o Espirito Santo, ¢ a virtude do Altissimo te cobrira com a sua

sombra; pelo que também o Santo, que de ti hd de nascer, serd chamado Filho



de Deus” (Lc 1.35). A palavra profética anunciava isso desde o profeta Isaias:
“Portanto o mesmo Senhor vos dard um sinal: eis que uma virgem concebera, e

dara a luz um filho, e serd o seu nome Emanuel” (Is 7.14).

O substantivo hebraico para “virgen’” usado nesta passagem é ‘almad. Isto

tem dado espago para intermindveis controvérsias, principalmente por
eruditos judeus e por tedlogos “cristdos” modernistas, na tentativa de

neutralizar a doutrina do nascimento virginal de Jesus. Alguns afirmam que a

palavra mais apropriada para “virgem” seria betitld, querendo com isso

dissociar Mateus 1.23 de Isaias 7.14.

A palavra betiild aparece 51 vezes no Antigo Testamento hebraico e é
traduzida 44 vezes por pal”thWZOS na Septuaginta. Ela pode se aplicar a uma
mulher casada (J1 1.8), o que nio ocorre com o substantivo ‘a/md, que sé se

aplica & mulher solteira. W. E. Vine, com base em Joel 1.8, diz que betiila

nos textos aramaicos tardios era aplicada a uma mulher casada. Isso, portanto,

traria muita confusio: “parece que a eleicio da palavra ‘alma foi
deliberada. Parece que ¢ a unica palavra hebraica disponivel que indicaria

com clareza que aquela a que ele designa ndo estava casada” (VINE, vol. 4,

1989, p. 248).

O substantivo ‘almd aparece nove vezes no Antigo Testamento hebraico

(Gn 24.43; Ex 2.8; 1 Cr 15.20; Sl 46 (titulo, pois a palavra hebraica

‘alamoth ¢ plural de ‘alma); 68.25; Pv 30.19; Ct 1.3; 6.8; Is 7.14). Em

dois lugares, a Septuaginta traduziu esse termo pelo vocabulo grego

parthenos, que significa “virgem” (Gn 24.43; Is 7.14). A mesma Rebeca
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que ¢ chamada “virgem [beftild, em hebraico] a quem vardo ndo havia

conhecido”, no v. 16 desse mesmo capitulo ela é chamada de ‘al/mad. A
Septuaginta foi traduzida por 72 judeus em Alexandria antes do nascimento de
Jesus.

Com o surgimento do cristianismo, 0s cristdos pregavam que a concepgao e
o nascimento virginal de Jesus eram o cumprimento de uma profecia do Antigo

Testamento. Assim comecaram as disputas com os judeus: “Contra a Igreja os

judeus sustentavam que Isaias 7.14 ndo fala de uma ‘virgem’ (parthenos),
mas de uma ‘mulher jovem’ (neanis). Os cristdos respondiam acertadamente

que a traducao parthenos provém de tradutores judeus” (BENTZEN, 1968,
p. 92).
Talvez seja essa uma das razdes pelas quais as autoridades judaicas

resolveram revisar a Septuaginta. As versdes gregas do Antigo Testamento,

que vieram apds o cristianismo, substituiram parthQVlOS por neanis,
“jovem”. Aquila era judeu e discipulo do rabino Akiva (morto em 132 d.C.).
A outra versdo ¢ a de Teodocio, ou Teodocido, apdstata do cristianismo, que
voltou ao judaismo (final do segundo século d.C.); e finalmente a de Simaco,
que era ebionita (seita judaica que negava a divindade de Cristo), preparada

em 170 d.C. (FISCHER, 2013, pp. 105, 106). Até¢ hoje os israelenses, em
Israel, usam ‘a/md para designar “senhorita”.
Gerard Van Groningen, em sua obra Revelacdo messianica no

Velho Testamento, apresenta a seguinte conclusio: “Um exame dos

materiais disponiveis a estudiosos e peritos, como indicado acima, leva-nos a



segura conclusdo de que, com base no uso do termo tanto em hebraico quanto

em ugaritico, o termo ‘almd deve ser traduzido por ‘virgem’. A Septuaginta
da pleno apoio a isto, e o testemunho do Novo Testamento (Mt 1.23) da a
palavra final. Isaias disse e pretendeu dizer virgem” (GRONINGEN, 1995, p.
484).



O JESUS DOS CREDOS

Os gnosticos e demais heresias e
heresiarcas

O monarquianismo foi um movimento que surgiu depois da metade do
segundo século em torno do monoteismo cristdo. Os monarquianistas se
dividiam em dois grupos: os dindmicos, que ensinavam ser Cristo Filho de
Deus, mas por ado¢ao; e os modalistas, que ensinavam ser Cristo apenas uma

forma temporaria da manifestacio do Unico Deus. Tertuliano chamou de
monarquianistas, do grego monarchia, “governo exercido por um unico

soberano”. Eram os opositores da doutrina do Logos os alogoi , aqueles que

rejeitavam o Evangelho de Jodo.

Teoddoto de Bizancio, “o curtidor”, discipulo dos alogoi, aceitava o
evangelho de Jodo com certa ressalva, e foi o primeiro monarquianista
dindmico de importancia. Chegou a Roma em 190, mas foi excomungado em
198. Ele ensinava ser Jesus um homem e nada mais, que nasceu de uma virgem
e teve uma vida santa, pois o Espirito Santo sobre ele desceu por ocasido do
seu batismo no rio Jorddao. Alguns dos discipulos de Teddoto rejeitavam
qualquer direito divino em Jesus, mas outros afirmavam que Jesus teria se
tornado divino, em certo sentido, por ocasido da sua ressurreigao.

O mais famoso monarquianista dindmico foi Paulo de Samosata, bispo de
Antioquia entre 260 e 272. Ele dizia que o Logos e o Espirito Santo eram
qualidade divinas, e ndo Pessoas; e mais: “o poder do Logos habitara em

Jesus como num vaso, como nds habitamos nossas casas. A unidade que Jesus



tinha com Deus era da vontade e do amor; ndo de natureza” (TILLICH, 2004,
p. 82). Paulo de Samosata foi considerado herege por negar a natureza divina
de Cristo e terminou excomugado em 269, depois de suas ideias serem
examinadas por trés sinodos.

Os monarquianistas modalistas ndo negavam a divindade do Filho nem a do
Espirito Santo, mas, sim, a distin¢cdo destas Pessoas, o que ¢ diametralmente
oposto aos ensinos do Novo Testamento, que ensina a unidade composta de
Deus em trés Pessoas distintas. Os modalistas pregavam a unidade absoluta de
Deus, coisa que nem mesmo o Antigo Testamento ensina, € para apoiar tal
ensino mutilaram os textos neotestamentarios. Seus principais representantes

foram Noeto, Praxeas e Sabélio (ver capitulo anterior). Hipolito de Roma

(170-236) rebateu essas crengas em sua obra Refutacdo de todas as

heresias.

O Concilio de Niceia

Os credos anteriores ao século 4 tiveram carater local e estavam
relacionados ao batismo na preparacao catequética, cuja autoridade procedia
da 1greja local de onde o documento se originava; sio os chamados credos
sinodais. O embrido do Credo dos Apostolos vem do final do século II;
contudo, ndo se tornou universal antes do Concilio de Niceia.

O Credo Niceno ¢ a primeira formula publicada por um concilio ecuménico

¢ a primeira a possuir Sfatus de valor universal em sentido legal. O
documento ¢ resultado da chamada controvérsia ariana que comegou no ano
318 em Alexandria, no Egito. O confronto girava em torno da

consubstancialidade do Filho com o Pai. Ario (256-336), um presbitero do



distrito de Baucale, em Alexandria, Egito, desencadeou a maior controvérsia
do cristianismo a ponto de até a politica dos imperadores ter sido envolvida
na questao.

A ideia dominante de Ario era norteada pelo principio monoteista esbogado
pelo monarquianismo dindmico. Existe um s6 Deus ndo-gerado, dizia, um
unico Ser nao-originado, sem nenhum comego de existéncia. O Filho tivera
comeco ¢ teria sido criado do nada antes de o Pai haver criado o mundo.
Assim, Ario se negava a reconhecer a deidade do Filho e a sua
consubstancialidade com o Pai, reduzindo-o a condi¢do de mera criatura. A
palavra de ordem e o refrao cantado por ele e seus partidarios era: “Houve
tempo em que o Filho ndo existia”. E o mesmo ensino das atuais testemunhas
de Jeova.

Ario foi cortado da comunhiio da Igreja por Alexandre, bispo de Alexandria,
e isso provocou o protesto de seus partidarios. Ario se apegava a algumas
passagens biblicas que julgava favorecer sua interpretagao, como (Pv 8.22 —

LXX; Jo 14.28; 17.3; At 2.36; Cl 1.15; Hb 3.2). Ele pouco se ocupou do

Espirito Santo, mas dizia que era também criatura. Em Contra os

arianos, Atanasio refutou os argumentos arianistas depois do Concilio de

Niceia, comentando cada passagem biblica citada aqui.

Da lavra de Ario é a obra Thalia, “Banquete”, exposi¢io de sua doutrina
escrita em versos € talvez em prosa, da qual alguns fragmentos foram
preservados nas obras de Atanasio. Ario escreveu ainda uma carta destinada a
Eusébio de Nicomédia, na qual afirma: “Somos perseguidos porque dizemos
que o Filho tem um comeco, enquanto Deus € sem comec¢o™; € outra a

Alexandre, bispo de Alexandria. Posteriormente ele enviou uma confissao de



fé ao Imperador Constantino. Entre seus partidarios, citamos Eusébio de

Nicomédia, e principalmente Astério, o Sofista, que esteve ao lado de Ario

desde o inicio da controvérsia e escreveu a obra Syntagmation, uma

exposicdo resumida da doutrina ariana, da qual alguns fragmentos foram

preservados por Atandsio em Contra os arianos 1.5, 3; 11, 1.

A fonte da teologia de Ario nio ¢ muito clara. Ele ndo reivindicou
originalidade para suas ideias. Mas sabe-se que Luciano, falecido em 312
numa perseguicao imperial, fundou uma escola catequética em Antioquia e foi
discipulo de Paulo de Samosata. Eusébio de Nicomédia ¢ descrito como
discipulo de Luciano. Segundo J. N. D. Kelly, Ario e Eusébio de Nicomédia
eram “lucianistas” (KELLY, 2009, p. 174). Luciano era monarquianista
dindmico e esteve fora da comunhdo da Igreja por trés bispos sucessivos
porque adotava a teologia de Paulo de Samosata. Os principais lideres do
arianismo foram todos discipulos de Luciano. Assim, o pensamento teoldgico
de Ario provavelmente teria vindo de Paulo de Samosata por meio de
Luciano.

Essa controvérsia chamou a atengdo do povo e também ganhou conotagdo
politica, considerada hoje a maior controvérsia da historia da Igreja Crista. O
imperador Constantino considerava que uma igreja dividida era uma ameaca,
pois esperava ser o cristianismo “o cimento do império”. Ele enviou
mensageiros liderados por Osio, bispo de Coérdoba e seu conselheiro
espiritual, com o propésito de uma conciliagdo, mas nao houve resultado. Osio
explicou ao imperador a profundidade do problema, e assim Constantino
convocou um concilio na cidade de Niceia, na Bitinia, regido que ¢ citada no

Novo Testamento (At 16.7; 1 Pe 1.1), na Asia Menor, hoje Isnik, Turquia. A



reunido comegou em 19 de junho de 325, com a participagao de 318 bispos
provenientes do Oriente e do Ocidente.

Entre os participantes do Concilio, estava presente um pequeno grupo de
arianistas convictos, liderados por Eusébio de Nicomédia, pois Ario ndo era
bispo e ndo tinha direito de participar das deliberacoes. De outro lado, estava
presente um pequeno grupo, liderado por Alexandre, bispo de Alexandria,
acompanhado do diacono Atanasio, vindo a tornar-se, posteriormente, notavel
pela vigorosa defesa da ortodoxia cristd. O concilio contava ainda com uns
trés bispos patripassianistas e, fora essas minorias, a maior parte era formada
por bispos procedentes do Ocidente, de fala latina, sem interesse no que eles
chamavam de especulacdes teologicas, pois se davam por satisfeitos com a
formulacao trinitaria de Tertuliano.

As fontes primarias sdo de testemunhas oculares: alguns fragmentos de
Eustaquio de Antioquia, alguns capitulos das obras de Atandsio e a famosa
carta de Eusébio de Cesareia (KELLY, 2012, p. 255). Eusébio de Nicomédia
expls na assembleia a doutrina ariana, pois tinha convic¢do absoluta de que,
apds sua apresentacdo, todo o concilio o apoiaria, aceitando como correto o
pensamento de Ario; porém, grande foi a sua decepcido quando o plendrio se
manifestou com indignag¢do ao ouvir a ideia arianista de considerar o Filho de
Deus como criatura. Alguns chegaram a arrebatar e rasgar o seu discurso em
pedacos em meio a gritos de “Blasfémia! Mentira! Heresia!”. Eusébio de
Cesareia, autor da proposta de formular um credo, sugeriu o Credo de
Cesareia, alegando ter recebido o texto de seus predecessores. Era um credo
local usado para o discipulado dos candidatos ao batismo.

A esse credo, com a aprovac¢ao do imperador e talvez por sua sugestdo,



acrescentaram-se as palavras ousia e homoousios, “substincia” e
“consubstancial”, aplicadas a Cristo. Assim o Credo de Cesareia foi
modificado, tornando-se o conhecido Credo de Niceno, depois de ampliado

em 381 no I Concilio de Constantinopla.

Credo de Cesareia

Cremos em um sé Deus, Pai Onipotente, Criador de todas as coisas
visiveis e invisiveis;

Em um s6 Senhor Jesus Cristo, Verbo de Deus, Deus de Deus, Luz de Luz,
Vida de Vida, Filho Unigénito, Primogénito de toda a criagdo, por quem
foram feitas todas as coisas; o qual foi feito carne para nossa salvagao e
viveu entre os homens, e sofreu, e ressuscitou ao terceiro dia, e subiu ao Pai
€ novamente vira em gloria para julgar os vivos € 0s mortos.

Cremos também em um s6 Espirito Santo.

Credo de Niceia

Cremos em um sé Deus, Pai Onipotente, Criador de todas as coisas
visiveis e invisiveis.

E em um s6 Senhor Jesus Cristo [Filho de Deus, o Unigénito do Pai, que
¢ da substancia do Pai], Deus de Deus, Luz de Luz [verdadeiro Deus de
verdadeiro Deus], gerado, ndo feito [consubstancial com o Pai], por meio
de quem todas as coisas vieram a existir, as coisas que estdo no céu e as

coisas que estdo na terra, que por nos homens e por nossa salvagao [desceu e



foi feito carne, e se fez homem], sofreu, e ressuscitou ao terceiro dia, subiu
aos céus, e vira para julgar os vivos € 0s mortos.

E [cremos] também no Espirito Santo.

Mas aqueles que dizem: “Houve um tempo quando ele ndo era”; e “Ele ndo
era antes de ter nascido”; e “Ele foi feito do que ndo existe”, ou “Ele ¢ de
outra substancia” ou “esséncia”, ou “O Filho de Deus ¢é criado”, ou
“mutavel”, ou “alternavel” — eles sdo condenados pela Igreja cristd e

apostolica”.

As expressoes em italico entre colchetes [ | foram acrescidas ao Credo.

O credo aprovado em Niceia era decisivamente antiarianista. SO havia duas
opgoes, assinar o documento ou ir para o exilio. Somente dois bispos nio
assinaram: Segundo de Ptolemaida e Teonas de Marmarica. At¢ Eusébio da

Nicomédia, arianista, assinou o credo elaborado nesse concilio, alegando ter
subscrito o texto com o termo 10MOIOUSIOS “de substincia semelhante”, e

ndo 1omoousios.® “da mesma substincia”.
O propdsito fundamental dos autores do texto do Credo Niceno foi rechagar

definittvamente a heresia arianista. Isso € evidente no uso do termo ‘“da

substincia do Pai”, em grego, ousias tou patro's, ou seja, da mesma
esséncia, do mesmo tipo do Pai, que ¢ uma clara resposta ao pensamento

central de Ario; e também no emprego da frase: “consubstancial com o Pai”,

em grego, 10MOOUSION tO patri, que significa “da mesma substincia com
o Pai”, qualificando a unidade de esséncia do Pai e do Filho. Outra evidéncia

inconfundivel ¢ o anatema da ultima clausula. A insercao desses termos no



Credo somada a inclusdo do andtema foram um golpe mortal contra os

arianistas, mas as controvérsias nao terminaram ai.

O periodo pos-Niceia
O documento aprovado em Niceia tornou-se ponto de partida ao invés de

ponto de chegada. A controvérsia prosseguiu por trés razdes principais: a

inclusdo do termo 10MOOUSIOS 1o texto, a indefinicdo sobre a identidade

do Espirito Santo (assunto do capitulo seguinte) e a volta do arianismo.

Em Niceia ficou dito que o Filho é homoousios, do grego, significando
“da mesma esséncia, substancia”, consubstancial com o Pai. Os opositores da
fé nicena faziam duras criticas: uns acusavam o Credo de sabelianismo;
outros, alegavam que o termo ndo € biblico, pois ndo aparece nas Escrituras.

Eusébio de Cesareia nao esconde a sua decepg¢do pela inclusiao de

homoousios no documento na sua longa carta enviada aos seus

subordinados da regido de Cesareia que se aproveitaram do vasto significado
do termo, querendo convencé-los de que ndo se tratava da
consubstancialidade.

Muitos movimentos controvertidos surgiram nos 60 anos que se seguiram ao

Concilio de Niceia, como os anomoeanos, oS homoeanos € os homoiousianos,

entre outros. Os anomianos, do grego anomoios, “diferente”, eram os

arianos radicais, pois diziam que “o Filho ¢ diferente do Pai em todos os

aspectos”. Os homoeanos, do grego A0mMOIoS, “similar”, diziam que o

relacionamento entre o Pai e o Filho era de similaridade. Seus expoentes eram

arianos convictos.



Outro grupo expressivo eram os homoiousianos, do grego 10MOIOUSIOS,
“de substancia semelhante”, pois diziam que o Filho era de substincia
semelhante ao Pai. Eram um meio-termo entre Ario e a Declaracdo de Niceia.
Em 358, liderado por Basilio de Ancira, um sinodo reunido nessa cidade
aprovou a primeira formula homoiousiana. O texto afirma que o Filho esta

muito proximo do Pai, e ndo entre as criaturas, mas ndo ¢ da mesma

substincia, mas sim s3o duas substincias, OusIai. Em Niceia ficou dito que o

Filho é homoousios, “da mesma esséncia, substancia”, consubstancial com o

Pai. A letra “i” no termo Z10mMOoIiousios fazia a grande diferenga. Em
homoousios, o Filho é consubstancial com o Pai; no entanto, em

homoiouisios o Filho é de substincia semelhante ao Pai.

I Concilio de Constantinopla

O imperador Teodosio I tomou posse em 379 e no ano seguinte estabeleceu
s0 a confissdo nicena. Em novembro do ano 380, o imperador substituiu o
patriarca ariano de Constantinopla, Deméfilo, por Gregério de Nazianzo. Mas
nenhum imperador ou bispo poderia sozinho, por autoridade propria,
estabelecer normas de fé que tivessem validade para toda a Igreja. Era
necessario um concilio universal, ou seja, ecuménico. A defesa da fé nicena
apresentada por Atanasio e pelos pais capadocios foi estudada no capitulo
anterior. O pensamento desses tedlogos foi considerado no Concilio de
Constantinopla, realizado a pedido do imperador Teoddésio I com a
participagdo de 150 bispos, entre eles Gregorio de Nazianzo, Gregorio de

Nissa e Cirilo de Jerusalém. Esse ¢ considerado pelo Concilio de Calcedonia,



451, o segundo grande concilio ecuménico da Igreja.

Credo de Niceia

Cremos em um sO Deus, Pai Onipotente, Criador de todas as coisas

visiveis e invisiveis.

E em um s6 Senhor Jesus Cristo, Filho de Deus, o Unigénito do Pai, que ¢
da substincia do Pai, Deus de Deus, Luz de Luz, verdadeiro Deus de
verdadeiro Deus, gerado, ndo feito, consubstancial com o Pai, por meio de
quem todas as coisas vieram a existir, as coisas que estdo no céu e as coisas
que estdo na terra, que por nds homens e por nossa salvagao desceu e foi
feito carne, e se fez homem, sofreu, e ressuscitou ao terceiro dia, subiu aos

céus, € vird para julgar os vivos € 0s mortos.
E [cremos] também no Espirito Santo.

Mas aqueles que dizem: “Houve um tempo quando ele ndo era”; e “Ele nao
era antes de ter nascido”; e “Ele foi feito do que ndo existe”, ou “Ele ¢ de
outra substancia” ou “esséncia”, ou “O Filho de Deus ¢é criado”, ou
“mutavel”, ou “alternavel” — eles sdo condenados pela Igreja cristd e

apostolica”.

Credo Niceno-Constantinopolitano

Cremos em um s6 Deus, Pa1 Todo-Poderoso, Criador do céu e da terra, de



todas as coisas, visiveis € invisiveis.

E em um s6 Senhor Jesus Cristo, o Filho Unigénito de Deus, gerado do Pai
antes de todos os séculos, luz de luz, verdadeiro Deus de verdadeiro Deus,
gerado ndo feito, da mesma substancia do Pai, por meio do qual todas as
coisas vieram a ser; o qual, por nos, os homens e pela nossa salvacdo desceu
dos céus e se encarnou do Espirito Santo e da Virgem Maria e se fez homem
e fo1 por nos crucificado sob Poncio Pilatos e padeceu e foi sepultado e
ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras, e subiu aos céus e esta
sentado a direita do Pai e vira de novo, com gléria a julgar vivos e mortos; e

0 seu reino ndo tera fim.

E no Espirito Santo, o Senhor ¢ Doador da vida, que procede do Pai e do
Filho, que juntamente com o Pai e o Filho ¢ adorado e glorificado, que falou

por meio dos profetas.

E em uma s6 Igreja santa, crista e apostolica.
Confessamos um sO batismo para perdao dos pecados. Esperamos a

ressurreicao dos mortos e a vida do século vindouro. Amém.

Esse documento ¢ o reconhecimento da formula teologica aprovada em

Niceia em 325, com algumas modificagdes, acréscimos e cortes. A comissao

revisora retirou o termo Z0MOOUSIOS, que trouxe mais problema do que
solu¢ao, sem, contudo, eliminar a consubstancialidade do Filho com o Pai.
Procurou seguir uma linguagem proxima da Biblia. Introduziu no texto parte do

Credo dos Apostolos. Definiu a identidade e a obra do Espirito Santo com



Deus igual ao Pai e ao Filho, além de informagdes eclesiologicas e dos
anatemas do Credo Niceno, que foram cortados do texto. Os debates
teologicos que sacudiam a Igreja precisavam de um fim. De fato, o Concilio
pos fim a quase meio século de dominio politico e teoldgico ariano no
Ocidente. A causa ariana estava agora irremediavelmente perdida.

O Credo Niceno-Constantinopolitano ¢ um dos mais importantes da igreja
cristd. De todos os credos ecuménicos, esse ¢ apresentado como
universalmente aceito. O Credo dos Apdstolos € puramente ocidental; no
entanto, o Constantinopolitano foi admitido como obrigatério no Oriente € no

Ocidente a partir de 451 até a atualidade.

O Concilio de Calcedonia

Um monge de Constantinopla chamado Eutico ou Eutique expds a doutrina
monofisita e foi condenado numa reunido do Sinodo Permanente de
Constantinopla em 448. “Em termos historicos, ele € considerado fundador de
uma forma extremada e praticamente docética de monofisismo, ensinando que
a humanidade do Senhor havia sido totalmente absorvida por sua divindade”

(KELLY, 2009, p. 250). O termo “monofisismo” vem de duas palavras gregas:

monos, “tnico”, e phySiS, “natureza”. E a doutrina que defende uma tnica
natureza de Cristo, s a divina ou a divina € a humana amalgamada. Esse era o
pensamento radical ensinado pela escola alexandrina. Mas Roma e Antioquia
discordavam dessa ideia.

A questao no momento girava em torno das duas naturezas de Cristo. Hilario
de Poitiers (316-367) escreveu: “Em virtude das duas naturezas unidas em

Um, ¢ um sujeito que tem duas naturezas, de tal sorte que de nada carece em



nenhuma das duas. Ao nascer como Homem, ndo deixa de ser Deus e, porque

continua a existir como Deus, nio deixa de ser Homem” (T7atado sobre a
Santissima Trindade, 9.3). Mais adiante, ele declara: “No Senhor Jesus
Cristo, deve considerar uma Pessoa que tem duas naturezas” (Iratado

sobre a Santissima Trindade, 9.14). Esse pensamento Tertuliano
havia precocemente ensinado com mais de 200 anos de antecedéncia, no ano

213 para ser mais preciso: “Nos vemos claramente o duplo estado, que ndo

nos confunde, mas ¢ unido em uma Pessoa, Jesus, Deus e homem” (Contra

Praxeas, XXVII). Assim, é correto afirmar que a ideia contida no 70mo de
Ledo, o Bispo de Roma, Ledo I, nada tinha de original e foi decisiva para a
realizagdo do Concilio de Calceddnia, hoje um bairro de Istambul, Turquia,

chamado Kadikoy.

UMA pessoa pode possuir DIVERSAS substancias.
Uma pessoa pode possuir duas casas
(=propriedades ou substandias)

JESUS CRISTO consiste em
DUAS SUBSTANCIAS (substantiae) em uma pessoa (persona)

Videmus duplicem statum, non confusum se coniunctum in una persona, Deum et

hominem Iesum (Adversus Praxean, XXVII).



As reunides da Calcedonia se iniciaram em 8 de outubro de 451, com mais
de 500 representantes, ¢ Roma foi representada por legados. A maioria era
contra a elaboracdo de um novo credo e se dava por satisfeita em reafirmar a
fé nicena. Mas os comissarios imperiais sabiam que, para que o concilio
tivesse resultados, era necessario elaborar uma formula assinada por todos.
Ficou definido o seguinte: o Credo Niceno ¢ solenemente aceito como padrao

de ortodoxia, ao seu lado o Credo Niceno-Constantinopolitano, o

reconhecimento de duas cartas de Cirilo e o 70mo de Ledo e por fim a
confissdo formal, conhecido como o Credo de Calcedonia. Assim ficou
definida de uma vez para sempre a doutrina das duas naturezas de Cristo,
plenamente humana e perfeitamente divina, € ambas as naturezas permanecem

intactas.

Credo de Calcedonia

Fi€is aos santos pais, todos nos, perfeitamente unanimes, ensinamos que se
deve confessar que nosso Senhor Jesus Cristo ¢ o mesmo e unico Filho,
perfeito quanto a divindade e perfeito quanto a humanidade, verdadeiramente
Deus e verdadeiramente homem, constando de alma racional e¢ de corpo
consubstancial ao Pai, segundo a divindade, e consubstancial a nos, segundo
a humanidade; em todas as coisas semelhante a nds, exceto no pecado,
gerado, segundo a divindade, antes dos séculos pelo Pai e, segundo a
humanidade, por nos e para nossa salvacdo, gerado da Virgem Maria, a
portadora de Deus [Theotokos]. Um s6 e mesmo Cristo, Filho, Senhor,

Unigénito, que se deve confessar, em duas naturezas, inconfundiveis e



imutdveis, inseparaveis e indivisiveis. A distingdo de naturezas de modo
algum ¢ anulada pela unido, mas, pelo contrario, as propriedades de cada
natureza permanecem intactas, concorrendo para formar uma s6 Pessoa e
subsisténcia; ndo dividido ou separado em duas Pessoas, mas um s6 € mesmo
Filho Unigénito, Deus Verbo, Jesus Cristo Senhor, conforme os profetas
outrora a seu respeito testemunharam, e o mesmo Jesus Cristo ensinou-nos €

o credo dos pais transmitiu-nos.

O pensamento de Roma saiu vencedor, e o Oriente ficou desapontado com a
decisdo. Os delegados de Alexandria ndo assinaram a declaragdao final. A
reacao oriental contra a Calcedonia contribuiu para a divisdo entre Oriente e
Ocidente. Jac6 Baradeus e seus seguidores rejeitaram a decisdo desse
Concilio. A igreja nacional da Siria € conhecida como jacobita. Ainda hoje o

monofisismo ¢ mantido nas igrejas coptica, arménia, abissinia e jacobitas.

9 O termo grego homoousios, ‘“consubstancial”, significa ser da mesma
substancia, da mesma esséncia. Trata-se de um adjetivo composto por homas,
“1gual, comum, idéntico, o mesmo”, e ousia, “ser, realidade, esséncia,
substancia”. Homoousios aparece com frequéncia nos escritos de Atanasio e
dos pais capadocios para se referir a mesma esséncia ou substincia da
deidade das trés Pessoas da Trindade.



CAPITULO 5

Sobre o

Espivite fotts

“ Antigo Testamento manifestou claramente o Pai e,

obscuramente, o Filho. O Novo manifestou o Filho e,

obscuramente, indicou a divindade do Espirito Santo. Hoje, o
Espirito habita entre nos e se d4 mais claramente a conhecer” (Gregorio de
Nazianzo). Embora o Credo Niceno termine com as seguintes palavras:
“Cremos também em um s6 Espirito Santo”, ndo ha informacdes sobre a
identidade do Espirito Santo. Segundo Gregorio de Nazianzo, a revelacao das
trés Pessoas da Trindade foi gradual. Uma vez definida a cristologia em
Niceia, faltava agora definir a doutrina da terceira Pessoa da Trindade. Esse
tema so foi concluido depois da segunda metade do século IV.

Segundo Stanley M. Horton, a doutrina do Espirito Santo nunca havia
recebido um tratamento justo nos tratados de teologia antes do Avivamento da
Rua Azusa: “Os antigos compéndios de teologia sistematica, em sua maioria,
ndo possuem nenhum capitulo sobre pneumatologia” (HORTON, 2001, p. 9).
Eruditos, durante e depois do Avivamento da Rua Azusa, empreenderam
varios estudos sobre o Espirito Santo, sobre o batismo no Espirito Santo,

sobre a glossolalia e sobre os dons do Espirito Santo. Obtiveram avangos



significativos. A erudi¢do ndo anula o fervor espiritual da fé crista
pentecostal.

E o Senhor Jesus o centro da mensagem pregada pelas Assembleias de
Deus. Ainda ha entre os evangélicos quem diga que a énfase € o Espirito Santo

acima de Jesus. O Pr. George Wood, presidente da Convencdo Americana das

Assembleias de Deus, numa entrevista a revista Christianity Today,
edicdo de 29 de junho de 2015, fala em quatro grandes erros a respeito das
Assembleias de Deus: 1) a crenga no Canon aberto, 2) a énfase do Espirito
Santo acima de Jesus, 3) a pratica espiritual elitista e 4) a teologia da

prosperidade. Ele rebate cada ponto explicando a fé¢ assembleiana.



O ESPIRITO SANTO NAS
ESCRITURAS SAGRADAS

Sua divindade

O Espirito Santo ¢ chamado de Senhor nas Escrituras Sagradas: “Ora, o
Senhor ¢ o Espirito; e, onde estd Espirito do Senhor, ai ha liberdade” (2 Co
3.17 — ARA). Os nomes Deus e Espirito Santo aparecem alternadamente na
Biblia: “Porque encheu Satanas o teu coracao, para que mentisses ao Espirito
Santo, e retivesses parte do preco da herdade? ... Nao mentiste aos homens,
mas a Deus” (At 5.3, 4). Veja que Deus e o Espirito Santo aqui sdo uma mesma
divindade. Primeiro o apostolo Pedro diz que Ananias mentiu ao Espirito
Santo, e depois o mesmo Espirito ¢ chamado de Deus. O apdstolo Paulo
também emprega esse tipo de linguagem: “Nao sabeis vos que sois o templo
de Deus e que o Espirito de Deus habita em vos?” (1 Co 3.16). Isso vem desde
o Antigo Testamento: “O Espirito do SENHOR falou por mim, e a sua palavra
esteve em minha boca. Disse o Deus de Israel, a Rocha de Israel a mim me
falou” (2 Sm 23.2, 3). Da mesma forma o Espirito Santo ¢ chamado de “Javé”
ou “SENHOR” nas nossas versdes de Almeida. Compare ainda Juizes 15.14;
16.20 ¢ Numeros 12.6; 2 Pedro 1.21.

Jesus prometeu dar aos seus discipulos “outro Consolador” (Jo 14.16). A

palavra “outro” aqui corresponde ao original grego allos, que significa

“outro”, mas da mesma natureza, da mesma espécie ¢ da mesma qualidade.

Segundo A. T. Robertson, “outro da mesma classe (a/lon, ndo héteron)”
(ROBERTSON, vol. 5, 1990, p. 279). O termo grego para “Consolador” ¢



pardklétos, que significa “ajudador”, “alguém chamado para auxiliar”, um
“advogado”. Essa mesma palavra aparece em 1 Jodo 2.1 com este significado:
“Meus filhinhos, estas coisas vos escrevo, para que nao pequeis: €, se alguém
pecar, temos um Advogado para com o Pai, Jesus Cristo, o justo”. Em outras
palavras, Jesus dizia aos seus discipulos que estava voltando para o Pai, mas

que continuaria cuidando da Igreja, pelo seu Espirito Santo, seu

Pamkle'tos, um como ele, que teria 0 mesmo poder para preservar o seu
povo.

Sao inimeras as obras de Deus efetuadas pelo Espirito Santo. Ele gerou a
Jesus Cristo (Lc 1.35), d4 a vida eterna (Gl 6.8) e guia o seu povo (Is 63.14;
Rm 8.14; Gl 5.18), pois € o Senhor da igreja (At 20.28) e o santificador dos
fieis (1 Pe 1.2). O Espirito habita nos crentes (Jo 14.17), ¢ autor do novo
nascimento (Jo 3.5, 6), da a vida (Ez 37.14; Rm 8.11), regenera (Tt 3.5) e
distribui os dons espirituais (1 Co 12.7-11).

A divindade do Espirito Santo ¢ revelada na Biblia, por meio de seus
atributos divinos, como acontece com o Senhor Jesus Cristo. Ele ¢ onipotente
(Rm 15.19) e fonte de poder e milagres (Mt 12.28; At 2.4; 1 Co 12.9-11). A
onipresenca ¢ outro atributo incomunicavel de Deus presente na terceira
Pessoa da Trindade, o que mostra ser ele onipresente (SI 139.7-10). Por ser
onisciente, Ele conhece todas as coisas, até as profundezas de Deus (1 Co
2.10, 11), o coragao do homem (Ez 11.5; Rm 8.26, 27; 1 Co 12.10; At 5.3-9) e
o futuro (Lc 2.26; Jo 16.13; At 20.23; 1 Tm 4.1; 1 Pe 1.11). Possui também o
atributo da eternidade, pois ¢ chamado de “Espirito eterno” (Hb 9.14). A

palavra asseidade advém do latim aseitatis, que vem de dois termos — @ Se€

significa “por si” ou “autocausado”, ou seja, diz respeito a existéncia por si



mesmo e serve para designar o atributo divino segundo o qual Deus existe por
si proprio. Assim como o Pai e o Filho, o Espirito Santo ¢ autoexistente, ou
seja, ndo depende de nada fora de si para existir. Ele sempre existiu. E o
Criador do homem e do mundo (J6 26.13; 33.4; Sl 104.30) e, também, o
Salvador (Ef 1.13;4.30; Tt 3.4, 5).

A Palavra de Deus apresenta, de igual modo, seus atributos comunicaveis,
como a santidade, pois o Espirito Santo ¢ santo (Rm 15.16; 1 Jo 2.20). Essa
santidade do Espirito € unica e real, absoluta e perfeita; ndo se trata, pois, de
uma santidade cerimonial, mas de algo inerente a sua natureza. Ele ¢ a verdade
(1 Jo 5.6), ¢ sabio (Is 11.2; Jo 14.26; Ef 1.17), bom (Ne 9.20; Sl 143.10) e
verdadeiro (Jo 14.17; 15.26; 16.13; 1 Jo 5.6).

Sua personalidade

A personalidade do Espirito Santo esta presente em toda a Biblia de
maneira abundante e inconfundivel e tem sido crenca da Igreja desde o
principio. Ha nele elementos constitutivos da personalidade, como o intelecto;
ele penetra todas as coisas (1 Co 2.10, 11) e ¢ inteligente (Rm 8.27). Ele tem
emocao, sensibilidade (Rm 15.30; Ef 4.30) e vontade (At 16.6-11; 1 Co
12.11). As trés faculdades — intelecto, emocdo e vontade — caracterizam a
personalidade.

Os substantivos gregos apresentam trés géneros: masculino, feminino e

neutro. O termo grego prneuma, usado amplamente no Novo Testamento para
“espirito”, € substantivo neutro. O pronome demonstrativo na frase: “aquele
Espirito da verdade” (Jo 15.26; 16.13) e o pessoal, em “Ele me glorificard”

(Jo 16.14) estdo no masculino. Isso revela a personalidade do Espirito Santo.



Outra prova da personalidade do Espirito Santo ¢ que ele reage a certos atos
praticados pelo homem. Pedro obedeceu ao Espirito Santo (At 10.19, 21);
Ananias mentiu ao Espirito Santo (At 5.3); Estévao disse que os judeus sempre
resistiram ao Espirito Santo (At 7.51); o apdstolo Paulo nos recomenda ndo
entristecer o Espirito Santo (Ef 4.30); os fariseus blasfemaram contra o
Espirito Santo (Mt 12.29-31); os cristdos sdo batizados em seu nome (Mt
28.19).

A Biblia revela os atributos pessoais do Espirito Santo. Ele ensina (Jo
14.26), fala (Ap 2.7, 11, 17), guia (Rm 8.14; Gl 5.18), clama (Gl 4.6),
convence (Jo 16.7, 8), testifica (Jo 15.26; Rm 8.16), escolhe obreiros (At
13.2; 20.28), julga (At 15.28), advoga (Jo 14.16; At 5.32), envia missionarios
(At 13.2-4), convida (Ap 22.17), intercede (Rm 8.26), impede (At 16.6, 7), se
entristece (Ef4.30) e contende (Gn 6.3).

O Espirito ¢ do Pai (1 Co 2.12; 3.16) e do Filho (At 16.7; Gl 4.6).

Fil loque é um termo latino que significa literalmente “e do filho”, usado em
teologia para indicar a dupla processao do Espirito Santo, do Pai e do Filho

(Jo 15.26; 20.22). A divindade possui uma sO esséncia ou substancia

indivisivel, e Pai, Filho e Espirito Santo sio trés hipostases, ou seja,
“forma de existir”. Usa-se comumente na teologia o termo “Pessoa” por falta
de uma palavra mais precisa na linguagem humana para descrever cada uma
dessas identidades conscientes. Quando se fala a respeito do Espirito Santo
como terceira Pessoa da Trindade, isso ndo significa terceiro numa hierarquia,
mas porque aparece em terceiro lugar na formula batismal: “batizando-as em
nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo” (Mt 28.19). As trés hipostases

ou Pessoas sdo iguais em poder, gloria e majestade, e ndo ha entre elas



primeiro e ultimo.



HISTORIA DA DOUTRINA
PNEUMATOLOGICA

Periodo Pré-niceno

O capitulo 3, sobre a Santissima Trindade, explica por que o tema
pneumatologico foi deixado de lado antes do Concilio de Niceia. A discussao
era centrada em Jesus e a sua identidade, e a doutrina sobre o Espirito Santo
raramente entrava nos debates. Sdo escassas as informagdes a respeito da
identidade e das obras do Espirito Santo nos primeiros pais da Igreja.

As discussoes no final do segundo século e no século seguinte giravam em
torno da identidade do Logos, € isso envolvia o Espirito Santo como a terceira
Pessoa da Trindade. O tema dos grupos adocionistas ¢ modalistas era sobre
Deus e o monoteismo, e nesses debates o Espirito Santo estava presente, mas
sem aprofundamento acerca de sua natureza. A cristologia ocupou
praticamente os debates dos séculos 3 € 4 e quase ndo sobrou espacgo para a
pneumatologia. Nao houve discussdo a respeito do Espirito Santo em Niceia.

Origenes, como visto no capitulo anterior, defendia uma Trindade
influenciada pelo neoplatonismo: “O Filho € coeterno com o Pai, mas seu
poder de ser é pouco inferior ao do Pai. E a mais alta das realidades geradas,
mas menor do que o Pai. O mesmo se diz do Espirito Santo que age nas almas
dos santos” (TILLICH, 2004, pp. 76, 77). No seu comentirio sobre o
evangelho de Joao 1.3, ele afirma que o Espirito Santo ¢ criatura do Logos.
Nao ha muita coisa sobre o Espirito Santo nos séculos 2 e 3, e de tudo o que

existe, ha problemas e, em Origenes em especial, mais erros do que acertos.



Depois de Niceia

As controvérsias arianas continuaram. Ario negava a eternidade do Logos,
defendia sua existéncia antes da encarnacdo, como as atuais testemunhas de
Jeova, mas negava que ele fosse eterno com o Pai, insistia na tese de que o
Verbo havia sido criado como primeira criatura de Deus. A palavra de ordem
dos arianistas era: “Houve tempo em que o Filho ndo existia”. Ario
considerava também o Espirito Santo como criatura, embora esse tema
estivesse fora das discussdes na €poca ¢ o os debates se concentrassem no
Filho. Alexandre, bispo de Alexandria, se limitava a manter a antiga afirmagao
de que o Espirito Santo inspirou os profetas e apostolos. Eusébio de Cesareia
emprega a exegese de Origenes, colocando o Espirito Santo em terceira
categoria, como ‘“‘um terceiro poder” e como uma das coisas que vieram a

existéncia por meio do Verbo, na interpretacdo origeneana sobre Jodao 1.3

(Preparatio Evangelica, 11.21).

Nao existia consenso sobre o Espirito Santo no Oriente nas primeiras
décadas depois do Concilio de Niceia. Havia diversas interpretacdes. Uns
diziam que as Escrituras Sagradas eram vagas sobre o assunto € por isso
preferiam ndo se pronunciar; outros achavam que Ele era criatura; outros
diziam que era um anjo; € outros, que era um espirito intercessor entre o
Senhor Jesus e os anjos. Havia até triteistas entre eles.

Cirilo de Jerusalém apresenta alguns lampejos em favor da ortodoxia. Ele

escreveu no ano 348 o seguinte: “O Espirito Santo ¢ um e 0 mesmo; vivente €

subsistente e que sempre esta presente com o Pai e o Filho” (Catequese
XVILS). Cirilo diz ainda que o “Espirito Santo que ¢ honrado com o Pai e o

Filho e que no momento do santo batismo ¢ simultaneamente incluido na



Trindade Santa” (Catequese XV1.4).

Na carta enviada a Serapido, bispo de Tmuis, cidade do Baixo Egito,
Atanasio expde o seu pensamento a respeito do Espirito Santo, afirmando que
Ele partilha da mesma substancia do Pai e do Filho: “O Espirito Santo ¢ um,
as criaturas sao muitas e os anjos muitos. Que semelhancga ha entre o Espirito e
as criaturas? Estd claro, portanto, que o Espirito ndo ¢ uma das muitas
criaturas, nem tao pouco ¢ um anjo. Mas porque ele ¢ um, e ainda mais por que

ele pertence ao Verbo que ¢ um, ele pertence a Deus que ¢ um, € um

consubstancial com ele [romoousion]” (Carta a Serapido 127.3).
Aqui Atanasio estd dando uma resposta aos tropicianos. Ele refuta os arianos,
os tropicianos e os pneumatomacianos. E claro e direto ao afirmar que o
Espirito Santo ¢ consubstancial com o Pai e com o Filho. “Em 362, entretanto,
por ocasido do Concilio de Alexandria, Atanasio conseguiu aceitacdo para a
proposicao de que o Espirito ndo € uma criatura, mas pertence a substincia do

Pai e do Filho, sendo inseparavel dela” (KELLY, 2009, p. 195).

Os pais capadocios
p pad

Basilio de Cesareia, nos primeiros anos de sua pesquisa, era amigo e aliado
de Eustaquio de Sebaste, lider dos pneumatomacianos. Contudo, depois de um
exame mais preciso sobre o assunto, ele se encontrou com Eustaquio em
Sebaste no ano de 372 e depois voltou a se encontrar com ele no ano seguinte,
mas Eustaquio ndo concordou com a ideia de Basilio. Essa ruptura aconteceu
em 373. Basilio a essa altura defendia a ortodoxia nicena e passou a combater
os pneumatomacianos. Ele emprega cerca de 460 passagens biblicas, sem

contar as repeticdes, em seus escritos. O seu epistolario conta com 366



epistolas. Quem examinou todos os seus escritos afirma que “em lugar algum o
Espirito Santo ¢ chamado Deus, nem Sua consubstancialidade ¢ afirmada
explicitamente” (KELLY, 2009, pp. 196, 197). Mas, segundo Timothy P.

McConnell, em sua obra [llumination in Basil of Caesareas

Doctrines of the Holy Spirit (2004), Basilio dispensa a filosofia e

evita termos filoséficos na teologia, preferindo a linguagem préxima da
Biblia. Basilio defende a divindade do Espirito Santo sem o uso desses
termos: “Glorificamos o Espirito com o Pai e o Filho porque cremos que Ele
ndo ¢ estranho a natureza divina” (Epistola 159.2); “Quanto as criaturas,
recebem de outrem a santificagdo, mas para o Espirito a santidade ¢ integrante
de sua natureza. Por conseguinte, ele ndo ¢ santificado, mas santificador... sdo
comuns os nomes dados ao Pai, e ao Filho e ao Espirito, que recebe tais
denominacdes em vista da intimidade entre eles, por natureza” (7ratado sobre
o Espirito Santo, 19.48).

O pensamento de Basilio se resume em trés pontos: “a) o testemunho das
Escrituras acerca da grandeza e da dignidade do Espirito, e do poder e da
imensidao de Sua operacao; b) sua associagdo com o Pai e com o Filho em
tudo o que Eles realizam, especialmente na obra de santificacdo e

glorificagdo; c¢) seu relacionamento pessoal tanto com o Pai quanto com o

Filho” (KELLY, 2009, p. 197). A obra Tratado sobre o Espirito

Santo foi o ultimo dos seus escritos e apresenta os desenvolvimentos

doutrinarios mais avangados que abriram o caminho para as defini¢des do

Concilio de Constantinopla em 381.

Gregorio de Nissa escreveu Sobre a Trindade, continuacio da obra



Contra Eunoémio, da autoria de seu irmio, e Sobre ndo trés

Deuses, refutacio ao heresiarca Ablabio, que defendia o triteismo
considerando o Pai, o Filho e o Espirito Santo como trés Deuses. Ele defendia
a unicidade de natureza partilhada pelas trés Pessoas da Trindade e usava
Salmos 33.6 com um dos fundamentos biblicos: “Pela palavra do SENHOR
foram feitos os céus; e todo o exército deles, pelo espirito da sua boca”.
Gregorio de Nazianzo combateu o0s mesmos opositores de seus
companheiros Basilio de Cesareia e Gregorio de Nissa: Eundmio e os
pneumatomacianos. Ele escreveu com elegancia e clareza sobre a Trindade e,

especialmente, sobre o Espirito Santo por meio de epistolas, poemas e

sermdes, sendo as OQragoes ou Discursos Teologicos cincos sermdes,
numerados de 27 a 31. Ele foi o mais ousado dos trés capadodcios. Diz
abertamente em alto ¢ bom som que o Espirito Santo ¢ Deus e consubstancial:
“Entdo o qué? O Espirito ¢ Deus? Sim, de fato ¢ Deus. Entdo ele ¢

consubstancial? Sim, ¢ verdade, pois ele € Deus” (Discurso 31.10). Ele afirma

no quinto Discurso Teoldgico: “Se houve tempo em que Deus nio
existia, entdo houve um tempo em que o Filho ndo existia. Se houve um tempo
no qual o Filho ndo existia, entdo houve um tempo no qual o Espirito nao

existia. Se um existiu desde o comec¢o, logo os trés também existiram”

(Discurso 31.4).

Foram os pais capaddcios que definiram de uma vez para sempre a doutrina
da Trindade aceita e ensinada pelos principais ramos do cristianismo. Eles
completaram a tarefa de Atanasio. A partir deles, ficou esclarecida a

verdadeira identidade do Espirito Santo; no entanto, a processao ainda esta em



aberto. Em Gregorio de Nazianzo encontra-se sua extraordindria contribui¢ao
para a vitoria final da fé nicena. Ele organizou os dados da revelagdo divina,
registrados nas Escrituras, e afirmou categoricamente que o Espirito Santo €
Deus. O Concilio de Constantinopla, 381, descreveu o Espirito como Deus e
como “o Senhor e provedor da vida, que procede do Pai e ¢ adorado e
glorificado com o Pai e com o Filho”.

Esta claro nas Escrituras que ele ¢ o Senhor e provedor da vida: “O Senhor
¢ o Espirito” (2 Co 3.17); “Porque a lei do Espirito de vida” (Rm 8.2); “O
Espirito € o que vivifica” (Jo 6.63); “e o Espirito vivifica” (2 Co 3.6); que ele
procede do Pai (Jo 15.26); “o Espirito que provém de Deus” (1 Co 2.12); e
que falou pelos profetas (2 Pe 1.21).

O que parece crucial nessa declaragdo ¢ o fato de o Espirito Santo ser
adorado com o Pai e com o Filho. A frase “adorado e glorificado com o Pai e
com o Filho” vem de Atandsio ao afirmar que o Espirito Santo: “estd unido ao
Filho, como estd unido ao Pai, ele que ¢ glorificado com o Pai e o Filho ¢

chamado Deus com o Verbo, e realizando o que o Pai faz mediante o Filho”

(Carta a Serapido [.25.2). E Basilio de Cesareia diz: “... e constréi as
igrejas que confessam a sd doutrina em que o Filho ¢ reconhecido ser da

mesma substancia do Pai, e o Espirito Santo ¢ considerado e adorado com a

mesma igualdade de honra” (Epl'StOZa, 90.2). H4 uma tnica passagem nas

Escrituras que fala diretamente sobre a adoragcdo do Espirito Santo: “Porque a
circuncisao somos nos, que servimos a Deus no Espirito, e nos gloriamos em

Jesus Cristo, e ndo confiamos na carne” (Fp 3.3). O verbo “servir” aqui €

latreuo, e em o sentido de prestar, culto, adorar, servigo sagrado. A

construcdo grega aqui ficou ambigua e Agostinho de Hipona afirma que as



geracOes de cristdos antes dele adoravam o Espirito Santo com base nessa

passagem paulina:

O Espirito Santo nao ¢ criatura. Ele, ao qual todos os santos prestam culto, no
dizer do apdstolo: Os verdadeiros circuncidados somos nos, que servimos ao
Espirito de Deus (F1 3,3). E em grego estao designados pelo termo latreuontes.
Em muitos exemplares de mesmo nos latinos assim se 1&: Que servimos ao
Espirito de Deus; assim se encontra também na maioria ou quase em todos os
codices gregos. Em algumas copias latinas, porém, o texto ndo ¢é: Servimos ao

Espirito de Deus, mas: Servimos a Deus, no Espirito (A Trindade, Livro 1, 13).

A cléausula grega para “somos nos, que servimos a Deus no Espirito”, em
grego, hoi pneumati theou latreuontes, ¢ ambigua porque a

terminagdo —ti, no substantivo preumadad, ‘“‘espirito”, significa tanto “no

Espirito” como também “ao Espirito”, ou ainda “pelo Espirito” e também

“com o Espirito”. A auséncia de uma preposi¢do em pneumati deixa o
assunto em aberto naquilo que a gramatica grega chama de caso dativo, caso
locativo ou caso instrumental. Se ¢ dativo, a frase significa “nds que
adoramos/servimos/prestamos culto ao Espirito de Deus”. A. T. Robertson

reconhece essa possibilidade: “Caso instrumental, ainda o caso dativo como o

objeto de /atreuod também tem bom sentido (adorando ao Espirito de Deus)”
(ROBERTSON, tomo 4, 1989, p. 600).

Ha absoluta igualdade dentro da Trindade e nenhuma das trés Pessoas esta
sujeita a outra, como se houvesse uma hierarquia divina. Existe, sim, uma
distingdo de servigo, e o Espirito Santo representa os interesses do Pai e do

Filho na vida da Igreja na terra (Jo 16.13, 14). O Espirito Santo da



prosseguimento ao plano de salvacdo idealizado pelo Deus Pai e executado
pelo Deus Filho. As trés Pessoas estdo presentes, atuando cada uma na sua

esfera de atuacdo, em perfeita harmonia e perfeita unidade.



CAPITULO 6

A
ivjesidade
W@mﬂfm

definigdo teologica do pecado descrito na Declaracdo de Fé

da Assembleia de Deus ¢ “rebelido e desobediéncia, incapacidade

espiritual, a falta de conformidade com a vontade de Deus em
estado, disposicao ou conduta e a corrupc¢ao inata do homem”. O pecado ¢ um
assunto nada agradavel, mas o estudo dessa doutrina ¢ extremamente
importante por varias razoes. H4 uma diferenca abissal entre a depravagao
humana e a santidade e a gloria de Deus. Qualquer desvio dos padrdes divinos
se constitui num ato grave, que se chama pecado. A experiéncia humana ¢ uma
confirmagdo de tudo o que a Biblia ensina sobre a realidade do pecado, do
mal que existe no mundo, de como o ser humano criado em santidade a imagem
de Deus veio a se corromper de modo que somente em Cristo ¢ possivel a sua

restauracao a Deus.



COMO A BIBLIA DESCREVE O
PECADO

O pecado ¢ descrito de diversas maneiras e existem dezenas de termos
hebraicos e gregos na Biblia para descrever suas causas, as vezes, sua

natureza e até mesmo suas consequéncias. Os termos mais comuns para O

pecado sdo o hebraico Adttd 'd e o seu equivalente grego na Septuaginta e no

Novo Testamento, hamartia. O verbo A@td’ significa literalmente “errar o
alvo” (Jz 20.16; Pv 19.2). Essa palavra ¢ usada também no campo secular na
quebra de uma lei civil (Gn 41.9; Ec 10.4), mas seu uso comum diz respeito ao
pecado contra Deus (S1 103.10; Dn 9.16). O ser humano erra o alvo e desvia-
se do objetivo da vida estabelecido pelo Criador por causa de uma disposi¢ao

inata que ha em todas as criaturas humanas.
O pecado ¢ a transgressido da lei de Deus: “porque o pecado é a

Z‘I”anSgI’QSSﬁO da lei” (1 Jo 3.4 — ARA). O substantivo “transgressio” ou

o verbo “transgredir” ¢ de uso comum desde o Antigo Testamento. O verbo

hebraico ‘avar, literalmente “atravessar, passar”, ndo tem conotagao moral:
“E passou Abrao por aquela terra” (Gn 12.6). Mas ¢ comum o seu uso no
sentido de ir além de um limite estabelecido e € isso o que significa
“transgredir um mandamento” ou “traspassar o mandado do SENHOR” (Nm
22.18; 24.13); “seus moradores, porquanto transgridem as leis, mudam os
estatutos e quebram a alianga eterna” (Is 24.5); “eles traspassaram o concerto,
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como Adao” (Os 6.7); “porque traspassaram o meu concerto e se rebelaram

contra a minha lei” (Os 8.1). A Septuaginta traduz ‘@Var em todas essas



passagens pelo verbo grego pambaino, “transgredir, desviar-se”. O

substantivo ¢ pardbasis, “transgressao, violagdo de uma lei”. E nesse
sentido que esses termos aparecem no Novo Testamento: “Por que transgridem
os teus discipulos a tradi¢cdo dos ancidos? Pois ndo lavam as mdos quando
comem pao. Ele, porém, respondendo, disse-lhes: Por que transgredis voés
também o mandamento de Deus pela vossa tradigao?” (Mt 15.2, 3). Foi
exatamente esse o pecado de Addo: o primeiro casal foi além do limite que
Deus estabeleceu, ndo comer do fruto proibido (Gn 2.17). O profeta Oseias

chama essa atitude de Adao e Eva de transgressao (Os 6.7). O apostolo Paulo

emprega o substantivo pardbasis para identificar o pecado de Adao e Eva:

“até sobre aqueles que ndo pecaram a semelhanga da transgressdao de Adao”
(Rm 5.14); E Adao ndo foi enganado, mas a mulher, sendo enganada, caiu em

transgressao” (1 Tm 2.14).
O termo grego para “transgressio” em 1 Jodo 3.4 ¢ anomid, que

literalmente quer dizer “falta de lei, quebra da lei”; o0 dNOMOS ¢é alguém para

o qual n3o existe uma lei. A versao Almeida Atualizada e a Tradugao

Brasileira traduzem essa palavra por “iniquidade”.
A Septuaginta emprega com frequéncia o termo @nOMIA para traduzir a
palavra hebraica ‘awon, “iniquidade, perversao” (Ex 34.7), além de mais de

. € A y « A e Ja
20 termos alusivos ao pecado. ‘AWOn ¢ sindnimo de pecado: “Noés pecamos

como 0S nossos pais; cometemos iniquidade, andamos perversamente” (SI

106.6).

Outro termo hebraico usado como “transgressio” ¢ pasha‘: “Qual é a



minha transgressao? Qual ¢ o meu pecado, que tdo furiosamente me tens

perseguido?” (Gn 31.36). H4 ainda diversos termos para designar o pecado,

como impiedade: “Porque do céu se manifesta a ira de Deus sobre toda

impiedade e injustica dos homens que detém a verdade em injustica” (Rm
1.18); maldade: “como apresentastes os vossos membros para servirem a
imundicia e a maldade para a maldade” (Rm 6.19); perversidade: “a
vossa lingua pronuncia perversidade” (Is 59.3); engano: “Q filho do diabo,

cheio de todo o engano” (At 13.10); Seducdo: “Seduziu-o com a multiddo

das suas palavras” (Pv 7.21); “a sedugdo das riquezas sufocam a palavra, e

fica infrutifera” (Mt 13.22); injusti¢a: “Se confessarmos os nossos pecados,

ele € fiel e justo para nos perdoar os pecados e nos purificar de toda injusti¢a”

(1 Jo 19) e incredulidade: “porque o fiz ignorantemente, na
incredulidade” (1 Tm 1.13); “E vemos que ndo puderam entrar por causa da
sua incredulidade” (Hb 3.19).

O pecado ndo se originou no Eden; surgiu primeiro na esfera angelical,
quando o querubim ungido (Ez 28.12-15) se rebelou contra Deus e dessa
forma foi expulso do céu juntamente com os anjos rebeldes (Is 14.12-14; Ap
12.7-9). Mas parece que muitos tedlogos preferem pular essa parte. De
qualquer maneira, o que aconteceu no Eden foi outra queda. Addo e Eva foram
criados em total inocéncia e ndo conheciam o mal antes de desobedecerem a
Deus (Gn 3.5). Nao havia nenhum tipo de malicia na sua natureza ou no
ambiente onde eles foram inseridos. Eles “ndo se envergonhavam” (Gn 2.25) e
ainda ndo conheciam o “bem e o mal” (Gn 3.5). Em suma, além de nao

conhecerem nenhum tipo de culpa por nenhum tipo de pecado, também eram



inocentes com relagdo ao pecado. A ordem de Deus foi clara: “E ordenou o
SENHOR Deus ao homem, dizendo: De toda &rvore do jardim comerés
livremente, mas da arvore da ciéncia do bem e do mal, dela ndo comeras;
porque, no dia em que dela comeres, certamente morreras” (Gn 2.16, 17).
Aqui esta claro que Deus dotou o ser humano de livre-arbitrio.

A serpente perguntou primeiro se o fruto de todas as arvores do jardim
estava liberado (Gn 3.1). Ao ouvir a resposta da mulher, apresentou um
discurso contrario do que Deus havia dito: “Entdo, a serpente disse a mulher:
Certamente ndo morrereis. Porque Deus sabe que, no dia em que dele
comerdes, se abrirdo os vossos olhos, e sereis como Deus, sabendo o beme o
mal” (Gn 3.4, 5). Com essas astlcias, a serpente levou a mulher a desobedecer
a Deus, pois despertou a curiosidade de Eva que chamou a sua atengdo para o
fruto proibido: “E, vendo a mulher que aquela arvore era boa para se comer, €
agradavel aos olhos, e arvore desejavel para dar entendimento, tomou do seu
fruto, e comeu, e deu também a seu marido, e ele comeu com ela” (Gn 3.6). O
pecado ndo ¢ causado por Deus: “Ninguém, sendo tentado, diga: De Deus sou
tentado; porque Deus ndo pode ser tentado pelo mal e a ninguém tenta” (Tg
1.13). A tentagdo vem dos proprios desejos ilicitos (Tg 1.14, 15). “Porque
tudo o que ha no mundo, a concupiscéncia da carne, a concupiscéncia dos
olhos e¢ a soberba da vida, ndo ¢ do Pai, mas do mundo” (1 Jo 2.16). A
tentagdo envolve, além da indugdo externa, os desejos carnais pelas coisas
proibidas. A serpente seduziu Eva com trés elementos. Addo e Eva tinham
total capacidade de rejeitar a proposta da serpente, pois Deus criou o ser
humano com livre-arbitrio e liberdade de escolher entre 0 bem e o mal (Gn
2.16, 17). A sutileza ¢ uma maneira refinada e sutil de mostrar algo de maneira

disfar¢ada, quase imperceptivel, que exige agudeza de espirito para ser



detectada. Essa ¢ uma das especialidades de Satanas e foi com sutileza que
Satanas levou o primeiro casal a ruina e, com ele, toda a humanidade (Rm
5.12).

A morte de Adiao quando desobedeceu a Deus foi instantanea. Morte
significa separagdo. Deus advertiu a Adao dizendo: “No dia em que dela
comeres, certamente morrerds” (Gn 2.17). Foi o que aconteceu. A comunhao
com Deus foi interrompida imediatamente, pois seus olhos foram abertos e
eles logo perceberam que estavam nus, conheceram pessoalmente o mal e
procuraram se esconder da presenca de Deus porque sentiram medo (Gn 3.7,
8, 10). O senso de culpa foi imediato. Eles morreram espiritualmente no
mesmo instante em que comeram o fruto proibido; era a ruptura da comunhao:

“Porque o salario do pecado ¢ a morte” (Rm 6.23).



CONSEQUENCIAS DO PECADO

A Queda do Eden arruinou a humanidade de maneira tio profunda que
transmitiu a todos os seres humanos a tendéncia ou inclinagdo para o pecado.
A depravacao total do género humano nao significa ser um pecador ao extremo
em ultimo grau, totalmente insensivel quanto a consciéncia no que diz respeito
ao certo ¢ o errado (Rm 2.15). Todo o género humano se corrompeu, mas a
imagem de Deus no ser humano nao foi perdida (Gn 9.6; Tg 3.9); ela ficou
desfigurada, e a restauracao s6 € possivel em Cristo (Ef 2.10). A depravagao
total significa que nada ha no ser humano que ndo tenha sido contaminado pelo
pecado, da cabeca a planta do pé (Is 1.5, 6); significa natureza mental e moral
corrupta (Gn 6.5, 12), coracdo enganoso e perverso (Jr 17.9), morto em
ofensas e pecados (Ef2.1), inimigo de Deus (Rm 8.7), escravo do pecado (Rm
6.17; 7.5). A Biblia afirma categoricamente que “ndao ha um justo sequer” (Rm
3.10); que “todos pecaram e destituidos estdo da gloria de Deus” (Rm 3.23).
Até um bebé recém-nascido (SI 51.5), antes mesmo de cometer o seu primeiro
pecado, ja € pecador (Sl 58.3). Por causa do pecado de Adao, todas as
pessoas recebem uma natureza corrompida e culpada aos olhos de Deus.

Todos os seres humanos sao pecadores: “Como estd escrito: Nao ha um
justo, nem um sequer. Nao ha ninguém que entenda; ndo ha ninguém que busque
a Deus. Todos se extraviaram e juntamente se fizeram inuteis. Nao hd quem
faca o bem, ndo ha nem um so6... Porque todos pecaram e destituidos estdo da
gloria de Deus” (Rm 3.1-12, 23). J4 nascemos pecadores: “Fis que em
iniquidade fui formado, € em pecado me concebeu minha mae” (SI 51.5) e
“Alienam-se os impios desde a madre; andam errados desde que nasceram,

proferindo mentiras” (Sl 58.3). A queda do Eden trouxe a corrupgio geral do



género humano, a natureza moral se corrompeu (Gn 6.5, 12). Essa corrup¢ao
afetou a pessoa na tua totalidade, com todas as suas faculdades — a alma, o
corpo € o espirito: “Toda a cabega estd enferma, e todo o coragdo, fraco.
Desde a planta do pé até a cabega ndo ha nele coisa sa, sendo feridas, e
inchagos, e chagas podres, ndo espremidas, nem ligadas, nem nenhuma delas
amolecida com 6leo” (Is 1.5, 6), como disse o tedlogo Millard J. Erickson:
“Nao somos pecadores apenas porque pecamos; nds pecamos porque Somos
pecadores” (ERICKSON, 2015, p. 559).

O apostolo Paulo apresenta uma breve amostra da situagdo espiritual dos
gentios (Rm 1.21-32), mas em seguida explica que a situagdao dos judeus ndo ¢
diferente da humanidade (Rm 1.17-23) e depois coloca no mesmo bojo judeus
e gentios: “Somos nds mais excelentes? De maneira nenhuma! Pois ja dantes
demonstramos que, tanto judeus como gregos, todos estdo debaixo do pecado”
(Rm 3.9) e “Porque todos pecaram e destituidos estdo da gloria de Deus” (Rm
3.23). A Biblia mostra que “o pecado de Adao nos afetou muito mais que a ele
proprio” (HORTON, 1996, p. 269). Isso se baseia nas epistolas paulinas (Rm
5.12-21; 1 Co 15.21, 22). E a isso que chamamos pecado original. Mas a
declaragdo mais surpreendente ¢ quando o apostolo afirma: “Pelo que, como
por um homem entrou o pecado no mundo, € pelo pecado, a morte, assim
também a morte passou a todos os homens, por isso que todos pecaram” (Rm

5.12). Essa doutrina do pecado original ndo ¢ inovacdo paulina; ela consta da

tradi¢dao judaica, no Talmude (Bemkoth, 61a; Nedarim, 32b). O ensino

paulino veio da revelagdo de Jesus Cristo, das Escrituras do Antigo
Testamento e da tradicao judaica. O apostolo Paulo desenvolveu essa doutrina.

A morte € universal e nisto esta a evidéncia incontestavel da universalidade do



pecado. Depois, o apostolo mostra que, da mesma maneira que o pecado de
Adao contaminou toda a humanidade, assim também a justi¢a de Cristo a graga
veio para todas as pessoas: “Pois assim como por uma s6 ofensa veio o juizo
sobre todos os homens para condenagdo, assim também por um sé ato de
justica veio a graca sobre todos os homens para justificacdo de vida” (Rm
5.18).

Nao existe uma teoria detalhada nas Escrituras sobre o pecado original, mas
os dados da revelacdo nos diao base para uma deducdo da Biblia. O ser
humano ¢ concebido em pecado: “em iniquidade fui formado, e em pecado me
concebeu minha mae” (SI 51.5) e “Alienam-se os impios desde a madre;
andam errados desde que nasceram, proferindo mentiras” (Sl 58.3). Isso
mostra por que o apdstolo Paulo afirma: “Andavamos nos desejos da nossa
carne, fazendo a vontade da carne e dos pensamentos; € €ramos por natureza
filhos da ira, como os outros também” (Ef 2.3). Por deducao, ¢ razoavel que
um ser humano corrompido produza filhos igualmente corrompidos: “Quem da
imundicia podera tirar coisa pura? Ninguém!” (J6 14.4); “Nao pode a arvore
boa dar maus frutos, nem a arvore ma dar frutos bons” (Mt 7.18) e “Porque
ndo ha boa arvore que dé mau fruto, nem ma arvore que dé bom fruto” (Lc
6.43). Os bebés recém-nascidos € as criangas, apesar de nascerem com
natureza pecaminosa (SI 58.3), ainda ndo conhecem experimentalmente o
pecado. Flas ndo sdo responsabilizadas por seus atos antes de terem
condi¢des morais ¢ intelectuais para discernir entre o bem e o mal, o certo € o
errado (Rm 9.11). O sacrificio de Jesus proveu salvagdo a todas as pessoas,

até mesmo as criangas que falecerem na fase da inocéncia.



AS TEORIAS

Muitas teorias foram apresentadas ao longo da historia na tentativa de
explicar o processo de transmissdo do pecado original. As trés principais sao
o pelagianismo, o calvinismo e o arminianismo. Essas teorias apresentadas a
seguir sao gerais, pois em todas elas existem as tendéncias radicais e
moderadas e cujos detalhes ndo sao discutidos aqui por absoluta falta de
espaco.

O pelagianismo ¢ a mais antiga dessas teorias. Peldgio foi um britanico
(360-420), contemporaneo de Agostinho de Hipona, que se transferiu para
Roma e, depois em 409, seguiu com seu discipulo Celéstio, para Cartago, no
norte da Africa. Segundo Pelagio, o pecado de Adao ndo foi transmitido a toda
a humanidade, nem a morte fisica ¢ resultado do pecado de Adao. Na sua
teoria, cada alma ¢ criada imediatamente por Deus, no nascimento de cada
pessoa, portanto ela ndo pode vir ao mundo maculada pelo pecado de Adao. O
pecado de Adao diz respeito sO a ele e ndo pode ser imputado sobre o destino
de sua posteridade. Peldgio enfatizava também a ideia do total livre-arbitrio.
Segundo ele, os seres humanos possuem a graga, capacidade de optar
livremente por Deus. Por se tratar de criaturas feitas a imagem de Deus, as
pessoas tém condi¢cdes morais e espirituais de fazerem o bem e evitarem o
mal, salvando-se com suas proprias forgas. Pelagio dizia ainda “que ndo
existe necessidade da graca para a salvagao, pois ela pode ser alcangada por
meio da nossa livre-escolha, independente de auxilio externo” (GEISLER, vol.
2, 2010, p. 122). Pelagio acreditava que o pecado de Adao era apenas um mal
exemplo para os seus descentes, assim como a morte de Jesus ndo passava do

mais eminente exemplo da vida crista.



A principio, a sua doutrina teve acolhida popular e ndo era considerada
herética porque parecia um assunto ético € nao teologico. A controvérsia nao
fo1 desencadeada com o proprio Pelagio, mas com Celéstio. Agostinho foi o
primeiro a constatar o perigo dessa doutrina pelagiana. O bispo de Hipona via
nisso uma doutrina de autorreden¢do disfar¢ada e completamente contraria ao
pensamento soteriologico e cristologico. Isso porque, se as pessoas chegam a
salvacdo se baseando simplesmente na sua natureza criada e na decisdo de sua
livre vontade, significa que Jesus morreu em vao.

O arminianismo ensina o contrario do pelagianismo. Jaco6 Arminio foi um
teologo holandés de origem reformada (1560-1609) que modificou
consideravelmente a linha teologica em que havia sido criado. Jodo Wesley,
tedlogo e pregador britdnico (1703-1791), fez mudangas no pensamento
arminiano. O pecado de Adao corrompeu a natureza humana na sua totalidade,
e iniciamos a vida sem nenhuma retiddo. O ser humano € incapaz de fazer a
vontade de Deus e cumprir os seus mandamentos no tocante as coisas
espirituais de Deus. A imagem de Deus no ser humano nao foi aniquilada, mas
desfigurada, por isso necessita da graca de Deus para superar isso em dire¢ao
a ele. Essa graga nao ¢ irresistivel; ela opera de forma suficiente “sobre todos,
aguardando a sua livre-cooperacao antes de se tornar salvificamente efetiva”
(GEISLER, vol. 2, 2010, p. 123).

O calvinismo defende os cinco pontos aprovados no Sinodo de Dort em
1619-1620, cerca de 60 anos depois da morte de Jodo Calvino, e muitos
duvidam de que ele aprovaria todos esses pontos. Sdao eles: 1) depravacao
total, 2) eleicdao incondicional, 3) expiacdo limitada, 4) graga irresistivel e 5)
perseveranca dos santos. Os arminianos concordam em parte com o primeiro

ponto e discordam dos demais. Ninguém ¢ coagido a ser salvo, Jesus morreu



por todos os pecadores, o pecador pode resistir a graca e ¢ possivel o crente
decair da graca.

Adao ¢ apresentado como figura de Cristo: “o qual ¢ a figura daquele que
havia de vir” (Rm 5.14). Existe s6 um ponto em comum entre Adado e Cristo,
um € o cabeg¢a da humanidade caida, representante da morte; o outro, o cabeca
da nova eternidade, representante da vida. Fora isso, a comparacao paulina ¢

uma antitese que nos enche de gozo.



CAPITULO 7

A necessidade do
AV

V| Ascinler o

fidelidade a uma religido nem sempre significa fidelidade a Deus.

Saulo de Tarso ¢ o exemplo classico disso. Religiosidade e novo

nascimento sdo distintos. Quando alguém se converte ao
cristianismo, essa pessoa precisa de cuidados espirituais, de um domicilio
espiritual. Assim como um membro do corpo ndo pode se manter separado
dele, o mesmo ¢ valido para os que foram regenerados pelo Espirito Santo.
Isso significa que todos os cristdos sdo religiosos, muitos ja eram antes, outros
ndo, mas agora trata-se de uma nova experiéncia com Cristo. Todos os que sdo
transformados e regenerados pelo Espirito Santo sao religiosos, pois estes sdao
geralmente membros de igrejas € no minimo participam dos cultos, fazendo-se
presentes na adoracdo coletiva. Mas nem todos religiosos sdo cristdos e,
mesmo pertencendo a uma religido cristd, isso ndo significa necessariamente

que sejam regenerados.



RELIGIAO

A palavra “religiao” chegou a lingua portuguesa pelo latim. Veio de

religare ou religere, cuja etimologia nio langa muita luz sobre o termo,

no sentido em que se emprega hoje. Segundo Richard A. Muller (1993), o

termo latino religio significa: “Religido; religido verdadeira ¢ mais

simplesmente definida por eruditos protestantes com a ideia correta do

conhecimento e da honra a Deus (recta Deum cognoscendi et
colendi ratio), envolvendo conhecimento de Deus (cognitio Dei),
amor de Deus (amor Dei...) e temor de Deus (timor Dei), dirigindo
para a honra ou a veneracdo (cultus ...) de Deus”.

Jerénimo usou o termo latino 7e/igio na Vulgata Latina para traduzir a

palavra grega threskéia, “religido, culto, piedade”, que aparece quatro
vezes no texto grego do Novo Testamento: “Conforme a mais severa seita da
nossa religido, vivi fariseu” (At 26.5); “com pretexto de humildade e culto dos
anjos” (Cl 2.18); “Se alguém entre vos cuida ser religioso e ndo refreia a sua
lingua, antes, engana o seu coragao, a religido desse ¢ va. A religido pura e
imaculada para com Deus, o Pai, ¢ esta: visitar os 6rfaos e as vitivas nas suas

tribulagdes e guardar-se da corrup¢do do mundo” (Tg 1.26, 27).

O termo threskéia se refere a uma expressido externa de crenga. E
verdade que muitas vezes o cristdo hesita em usar a palavra “religiao”, pois
prefere substitui-la por “minha f&” ou pela “igreja a qual pertengo”, em vez de
“minha religido”. Isso acontece pelo fato de ser o cristianismo diferente de

todas as religides do mundo! Esta acima de todas, principalmente porque o seu



Fundador ¢é vivo!

No Antigo Testamento usa-se com frequéncia a palavra hebraica ‘avodd,

que significa “trabalho, servigo, servigo sagrado, culto religioso”; por

exemplo: “Ao SENHOR teu Deus temerds e a ele servirds” (Dt 6.13). A

Septuaginta traduziu esse termo por /atreusis, também usado pelo Senhor

Jesus na tentacao do deserto: “Ao SENHOR, teu Deus, adoraras ¢ so a cle

serviras” (Mt 4.10) ou “Ao SENHOR, teu Deus, adoraras, e s6 a ele daras

culto” (ARA). O substantivo [atreia significa “servico sagrado, culto,

adoracao”.

A palavra ddt, que aparece no Antigo Testamento, é de origem semitica e

usada nas linguas aramaica e hebraica. A ideia em aramaico ¢ de “lei, ordem,

decreto”. A lei, dat, em aramaico, segundo Gesenius, tem o sentido de
sistema de religido: “Nunca encontraremos motivo para acusar Daniel, a ndo
ser que seja alguma coisa que tenha a ver com a religido dele” (Dn 6.5 —
NTLH); “e cuidarda em mudar os tempos e a lei” (Dn 7.25) ou: “Procurara
mudar a Lei de Deus e os tempos das festas religiosas” (NTLH).!0 Isto
significa que o anticristo tentara implantar uma nova religido. Gesenius afirma

ainda que: “Os rabinos aplicaram esta palavra ao cristianismo € ao

islamismo” (GESENIUS, 1982, p. 211). Ainda hoje em Israel, ddt é a palavra
usada para “religido”, a mesma empregada na versdo hebraica do Novo
Testamento, em Atos 26.5. Mas o termo significa também “lei” em hebraico,
como aparece com frequéncia no livro de Ester (1.8, 13, 15, 19; 2.14; 3.8 etc.)

ou ainda “ordem, edito, decreto” (Ed 8.36).



O NOVO NASCIMENTO

Novo nascimento € regenera¢do, transformacao de vida pelo poder atuante
do Espirito Santo na vida do pecador (Tt 3.5). Nao se trata simplesmente de
mudanca de habito ou de pertencer a uma nova religido. A ideia de que o
proposito de Deus € levar as pessoas a religido ¢ falsa. Geralmente se ouve
dizer que determinada pessoa precisa de religido. E até compreensivel, pois
quem se expressa dessa maneira, as vezes, esta querendo dizer que tal pessoa
precisa de Jesus. Mas ha religides que ensinam e acreditam que basta ter uma
religido e estard tubo bem diante de Deus. Mahatma Gandhi dizia que ndo ha
necessidade de se converter a Cristo, basta ser bom religioso: o cristdo, bom
cristdo; o muculmano, bom mugulmano; o hindu, bom hindu, e assim por
diante.

Ha no islamismo a ideia de que Deus estabeleceu ao longo da historia trés
religides: o judaismo, o cristianismo e o islamismo. Os mugulmanos acreditam
que Deus enviou primeiro Moisés para estabelecer o judaismo, mas, dada a
desobediéncia dos judeus, eles foram dispersos pelo mundo todo e depois
Deus enviou Jesus para estabelecer o cristianismo. Porém, no século 5, o
cristianismo corrompeu-se tanto que Deus enviou Maome a fim de estabelecer
o islamismo, “sua revelagdo final”. Eles creem que o islamismo inclui tanto o
judaismo como o cristianismo.

Essa ideia islamica destoa completamente do pensamento biblico. O Senhor
Jesus ndo veio ao mundo porque os judeus desobedeceram a Deus, mas para
salvar os pecadores: “Esta ¢ uma palavra fiel e digna de toda aceitagdo: que
Cristo Jesus veio ao mundo, para salvar os pecadores, dos quais eu sou o

principal” (1 Tm 1.15), e isso ja havia sido anunciado pelo proprio Deus



desde a Queda do Eden: “E porei inimizade entre ti e a mulher e entre a tua
semente ¢ a sua semente; esta te ferird a cabecga, e tu lhe feriras o calcanhar”
(Gn 3.15). Além disso, a Igreja veio para ficar: “e sobre esta pedra edificarei
a minha igreja, e as portas do inferno ndo prevalecerdo contra ela” (Mt 16.18);
“a esse gloria na igreja, por Jesus Cristo, em todas as geragdes, para todo o
sempre. Amém!” (Ef 3.21). A validade da obra redentora realizada pelo
Senhor Jesus € para sempre: “Portanto, pode também salvar perfeitamente os
que por ele se chegam a Deus, vivendo sempre para interceder por eles” (Hb
7.25). O cristianismo, portanto, ndo precisa de remendo.

Apesar da contribuicao da religido na construgdo de uma sociedade melhor
na avaliacdo deles, ela em nada ajuda na salvacdo ou na transformagdo de
vida do pecador. Nao basta ser bom religioso, Gandhi estava equivocado.
Nicodemos, Cornélio e Saulo de Tarso, entre tantos outros, eram também bons
religiosos; no entanto, Jesus disse que Nicodemos precisava nascer de novo
para ver o reino de Deus (Jo 3.1-5); Cornélio precisou se converter a Cristo
(At 10.1-6), e Saulo, com toda a sua sinceridade e religiosidade (At 26.5; Gl
1.14), reconheceu depois de sua experi€éncia com Jesus no caminho de
Damasco o seu estado de miséria espiritual: “a mim, que, dantes, fui blasfemo,
e perseguidor, e opressor; mas alcancei misericordia, porque o fiz
ignorantemente, na incredulidade” (1 Tm 1.13), e conclui afirmando ser o
“principal dos pecadores” (1 Tm 1.15).

A vontade de Deus ndo tem nada que ver com religido; o que Ele deseja € a
comunhio com suas criaturas inteligentes. Quando Adao pecou no Eden, ele e
sua mulher por si mesmos procuraram se esconder do Criador, mas a iniciativa
de comunhdo de uma relagdo que acabara de ser rompida foi do proprio Deus

(Gn 3.7-10). Quando Deus mandou Moisés construir o tabernaculo, disse: “E



me fario um santuario, e habitarei no meio deles” (Ex 25.8). Era o lugar
santissimo, também chamado de “santo dos santos” (1 Rs 6.16; Hb 9.3), uma
das dependéncias do tabernaculo, onde ficava a arca da alianga (EX 26.33; Lv
16.2, 3). Nesse lugar santissimo, Deus se revelava aos filhos de Israel e falava
a0 povo, a principio por meio de Moisés (Ex 25.22; Nm 7.89) e depois falava
com o povo por meio do sumo sacerdote (1 Rs 8.10, 11). A importancia do
tabernaculo e posteriormente do templo niao estava nos sacrificios, mas na
presenca de Deus. Tudo isso se consumou na vinda de nosso Senhor Jesus
Cristo ao mundo: “E o Verbo se fez carne e habitou entre nds, € vimos a sua
gloria, como a gloria do Unigénito do Pai, cheio de graca e de verdade” (Jo
1.14). O restabelecimento da plena comunhdo com Deus por Jesus Cristo sera
no mundo vindouro: “Eis aqui o tabernaculo de Deus com os homens, pois
com eles habitara, e eles serdo o seu povo, € o0 mesmo Deus estard com eles e
sera o seu Deus” (Ap 21.3).

A vontade de Deus ndo € que as pessoas se tornem religiosas, mas a sua
comunhdo com elas. Essa comunhdo com Deus ¢ restabelecida no novo
nascimento: “Se alguém estd em Cristo, nova criatura ¢: as coisas velhas ja
passaram; eis que tudo se fez novo” (2 Co 5.17). E assim que o pecador é

transformado e regenerado pelo poder do Espirito Santo.

10" Algumas porgdes do Antigo Testamento foram escritas originalmente em
aramaico, sendo preservadas at¢ hoje nessa lingua. Sdo elas: Jeremias 10.11
e duas palavras em Génesis 31.47, além de Esdras 4.8-6.18; 7.12-26 ¢
Daniel 2.4-7.28.



CAPITULO 8
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Igreja ¢ a comunidade do Senhor Jesus Cristo formada por pessoas

de todos os lugares ao longo dos séculos. Ela ja existia no plano

divino antes dos tempos dos séculos, mas iniciou a sua jornada
historica no dia de Pentecostes (At 2), com um grupo de 120 discipulos e
discipulas, incluindo os apostolos que estavam reunidos no ceniculo em
Jerusalém aguardando a “promessa do Pai” (At 1.4, 5, 13-15). A descida do
Espirito Santo no dia de Pentecostes marcou o inicio da sua longa jornada (At
2.1-12) com a conversdao de “quase trés mil pessoas” (At 2.41) como
primicias de uma grande colheita que se iniciava naquela ocasido.

A igreja, como corpo espiritual de Cristo, € um organismo vivo com suas
reunides em torno do Senhor Jesus e suas ordenangas; como congregacdo ou
assembleia, ¢ também uma organizagdo, com sua forma de governo. O ponto
de partida de sua proclamagdo ¢ a ressurreicdo de Cristo. A existéncia da
Igreja ndo € resultado de um entusiasmo coletivo, mas a manifestagdo do poder

de Deus.






A IGREJA

O termo grego ekklesia, usado no Novo Testamento para “igreja”, vem do
verbo ekkaleo, “chamar, convocar”, que a Septuaginta traduziu do hebraico
qara‘ el, “chamar para” em: “E chamaram Lo e disseram-lhe...” (Gn 19.5).

A ekklésia, “eclésia, assembleia, ajuntamento, igreja’”, era a Assembleia do
Povo na antiga Grécia que funcionava como poder legislativo, mas formada
por todos os cidaddos; apesar disso, segundo Mario Curtis Giordani, “na
pratica, era relativamente pequeno o numero de cidadaos que compareciam as

reunides” (GIORDANI, 1986, p. 172). Mas os tradutores da Septuaginta

empregaram ekklésia para traduzir o hebraico qdhal, “assembleia,
multiddo humana reunida”, em referéncia a congregacdo de Israel, além de

outros termos que aparecem com menos frequéncia no Antigo Testamento.

O Novo Testamento grego usa ekklésia para se referir a congregacio de
Israel: “Este € o que esteve entre a congregacao no deserto, com o anjo que lhe

falava no monte Sinai, € com nossos pais, o qual recebeu as palavras de vida

para no-las dar” (At 7.38). SO mais uma vez ekklesia se aplica a
comunidade de Israel no Novo Testamento (Hb 2.12). Trés vezes se usa para o
ajuntamento ou a assembleia provocada por Demétrio contra o apdstolo Paulo
no teatro em Efeso (At 19.32, 39, 41); e 110 vezes o termo se refere a Igreja.
Nesse sentido, a comunidade do Senhor ¢ uma congregacdo especial formada
por pessoas de todas as épocas e de todos os lugares chamadas pelo Senhor
Jesus para pertencerem a Cristo (Rm 1.6), ter comunhdo comele (1 Co 1.9) e

fazer parte da familia espiritual de Deus (Ef 2.19), como afirma a



Declaracdo de Fé. O termo “igreja” refere-se também a um grupo de
crentes em cada localidade geografica (Rm 16.16; 1 Co 1.2; Gl 1.2).

A Igreja € um organismo, um corpo espiritual em que todos os crentes em
Jesus estdo unidos uns aos outros e todos eles com a sua cabeca, que ¢ o
Senhor Jesus Cristo: “o constituiu como cabeca da igreja, que € o seu corpo”
(Ef 1.22, 23); “ele € a cabeca do corpo da igreja” (Cl 1.18). Trata-se de uma
congregacdo espiritual cujos membros foram remidos pelo sangue de Jesus,
que veio a existir no palco da historia como resultado da obra da cruz, do
triunfo da ressurreicao de Cristo e da vinda do Espirito Santo; ¢ exatamente o
que o Senhor Jesus chamou de “minha igreja” (Mt 16.18). Em resumo, “‘a
Igreja ¢ a assembleia universal dos santos de todos os lugares e de todas as

€pocas, cujos nomes estdo escritos nos céus: “A universal assembleia e igreja

dos primogénitos, que estdo inscritos nos céus, € a Deus, o juiz de todos, e aos

espiritos dos justos aperfeicoados” [Hb 12.23]” (Declaracdo de Fé).

E 0 novo povo que o Senhor Jesus formou dentre judeus e gentios (Ef 2.12-
14) em torno de Si mesmo como o proprio corpo de Cristo (1 Co 12.12-27),
para adoragdo e louvor da gléria de Deus e para anunciar o evangelho da
salvagao ao mundo inteiro (Ef 1.11, 12; Mc 16.15). Cada crente em Jesus ¢ a
morada de Deus: “Nao sabeis vOs que sois o templo de Deus e que o Espirito
de Deus habita em v6s?” (1 Co 3.16); “Ou ndo sabeis que 0 nosso corpo € o
templo do Espirito Santo, que habita em vds, proveniente de Deus, e que ndo
sois de vos mesmos?” (1 Co 6.19); “no qual também vos juntamente sois

edificados para morada de Deus no Espirito” (Ef2.22).



AS ORDENANCAS

A ordenanca € um rito simbolico universal e pessoal que aponta para as
verdades centrais da fé cristd. Sdo duas as ordenangas da Igreja. A primeira ¢
o batismo em aguas: “Portanto, ide, ensinai todas as nagoes, batizando-as em
nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo” (Mt 28.19); e a segunda, a Ceia
do Senhor: “Tomando o pao e tendo dado gragas, partiu-o e deu aos
discipulos, dizendo: Este ¢ o meu corpo que ¢ dado por voés; fazei isto em
memoria de mim. Depois da ceia tomou do mesmo modo o calice, dizendo:
Este calice ¢ a nova alianga em meu sangue, que ¢ derramado por vés” (Lc
22.19, 20).

Essas duas cerimdnias ou ritos sagrados sdo conhecidos também como
sacramentos por alguns grupos protestantes e também pelos catdlicos. Mas a
Igreja Catolica acrescentou mais cinco sacramentos, ao passo que oS
protestantes mantiveram os dois ritos biblicos. No entanto, nem sempre os

dois termos sdo intercambiaveis, pois isso depende da interpretagdo e cada

grupo sobre o assunto. O termo Sacramentum vem do latim que
originalmente era para um juramento publico de fidelidade do soldado
romano, mas, antes disso, era o nome dado ao deposito feito em lugar sagrado
pelas partes envolvidas numa questdo juridica at¢ o pronunciamento da

sentenca. Os pais latinos empregaram essa palavra para o vocabulo grego

mystérion, “mistério, secreto”, que veio a significar ordenanga ou rito
sagrado. Para muitos, esses rituais transmitem graca espiritual ou salvifica
levando a pessoa da morte espiritual para a vida. Para os grupos que pensam
dessa maneira, ordenancas ¢ sacramentos ndao sao termos alternativos. A

Assembleia de Deus ndo emprega o termo “sacramento”, mas a palavra



“ordenanca”, do latim ordo, “fileira, orden?”, conforme o capitulo XI da sua

Declaracdo de Fé.

Essas ordenangas ndo produzem nenhuma mudanga espiritual em quem se
submete ao batismo e participa da ceia do Senhor. Mas isso ndo diminui a sua
importancia; antes, pelo contrario, elas sao de grande valor. Esses rituais sao
ordens de nosso Senhor Jesus Cristo, pois ele mesmo pediu para ser batizado
(Mt 3.14, 15). E também se trata de um simbolo da nossa unido com ele e ao
mesmo tempo a confissdo publica dessa unido (Rm 6.3-5). A ceia do Senhor ¢
o memorial de sua morte em nosso lugar (1 Co 11.23-26). Essas sdo razdes
pelas quais os crentes nunca tratam dessas coisas sagradas com leviandade.
Assim, o batismo em aguas ¢ a ceia do Senhor foram instituidos por ordem de
Jesus para que fossem observados na Igreja, ndo porque transmitem algum
poder mistico ou graga salvifica, mas porque simbolizam o que ja aconteceu

na vida de quem aceitou a salvagdo de Cristo.

O batismo

O batismo em aguas ¢ o rito que simboliza o inicio da vida espiritual. E um
testemunho publico de “nossa identificacio com Jesus, em sua morte e
ressurrei¢ao, que tornou possivel a nossa vida que temos nEle (Rm 6.1-4)”
(MENZIES & HORTON, 2001, p. 93). Trata-se de um ato significativo e
importante em que o crente em Jesus ¢ mergulhado nas aguas, o corpo inteiro
de uma s6 vez, “em nome do Pai, e do Filho e do Espirito Santo” (Mt 28.19),

conforme ordenou o Senhor Jesus. Muitos debates surgiram ao longo dos

séculos sobre o modus operandi desse ritual, como o batismo por

imersao, por aspersao e assim por diante. Mas o Novo Testamento deixa claro



que o ato era realizado por imersao: “porque havia ali muitas aguas; e vinham
ali e eram batizados” (Jo 3.23); “E, sendo Jesus batizado, saiu logo da agua”
(Mt 3.16); “E mandou parar o carro, € desceram ambos a agua, tanto Filipe
como o eunuco, € o batizou. E, quando sairam da agua, o Espirito do Senhor
arrebatou a Filipe” (At 8.38, 39). A ilustragdo paulina do batismo em aguas
reforca a do batismo por imersdo: “Ou ndo sabeis que todos quantos fomos
batizados em Jesus Cristo fomos batizados na sua morte? De sorte que fomos
sepultados com ele pelo batismo na morte; para que, como Cristo ressuscitou
dos mortos pela gléria do Pai, assim andemos nds também em novidade de
vida” (Rm 6.3, 4); “Sepultados com ele no batismo, nele também
ressuscitastes pela f&€ no poder de Deus, que o ressuscitou dos mortos” (Cl
2.12). Todas essas declaragdes sdo evidéncias de um batismo por imersao.

O batismo era efetuado conforme a formula ordenada pelo Senhor Jesus:

“batizando-as em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo” (Mt 28.19), e
1sso € confirmado num antigo documento da Igreja, chamado Didaqué“, ou

Instrugdo dos Doze Apostolos: “Depois de ditas todas essas coisas,
batizem em agua corrente, em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo. Se

vocé ndo tem agua corrente, batize em outra dgua; se ndo puder batizar em agua

fria, faca-o em agua quente” (Didaqué, 7.1, 2). Hoje, os unicistas batizam
s6 em nome de Jesus e colocam essa forma de batismo como condi¢do para a
salvacao.

O batismo “em nome de Jesus” ndo ¢ uma formula. A prova disso € que ndo
existe um padrao nessas palavras para que seja possivel uma formula. A
expressao sO aparece quatro vezes no Novo Testamento: “em nome de Jesus

Cristo” (At 2.38), “em nome do Senhor Jesus” (At 8.16; 19.5) e “em nome do



Senhor” (At 10.48). Isso apenas significa ser o batismo realizado na
autoridade do nome de Jesus. Afinal, tudo o que fazemos ¢ em nome de Jesus
(ClI 3.17), isto €, na sua autoridade, como a oracao (Jo 14.13; Ef 5.20), a
pregacdo do evangelho (Lc 24.47; At 8.12), a cura de coxos (At 3.6), de
paraliticos (At 9.34) e de enfermos (Tg 5.14, 15) e a expulsdo de demdnios
(At 16.18), entre outros milagres.

O batismo ndo ¢ essencial para a remissdo de pecados. A frase
“Arrependei-vos, e cada um de voOs seja batizado em nome de Jesus Cristo
para perddao dos pecados” (At 2.38) tem sido motivo de controvérsias sem
fim. Uma leitura isolada parece isso mesmo. Muitos pais da Igreja a
interpretavam dessa maneira. Isso aparece no Credo Niceno-
Constantinopolitano (ver capitulo 4). Mas, segundo A. T. Robertson, a exegese
do texto permite outro significado. Ele afirma que a preposicdo grega eis,
traduzida por “para”, aqui, tem amplo significado, por isso deve ser
compreendida a luz do contexto. H4 outro emprego tdo correto quanto o de
proposito ou objetivo. Veja o uso dessa preposi¢do em trés versoes diferentes
de um mesmo versiculo biblico: “Quem recebe um profeta na qualidade de
profeta recebera galardao de profeta; e quem recebe um justo na qualidade de
justo, recebera galarddo de justo” (Mt 10.41 — ARC); “no carater de profeta...
no carater de justo” (ARA); “por ser profeta... por ser justo” (TB). A mesma
preposicao € usada aqui para “na qualidade de profeta ... na qualidade de
justo, no carater de profeta... no carater de justo ... por ser profeta... por ser
justo”. Poderiamos dizer ainda: “em nome de profeta... em nome de justo”. Os
ninivitas “se arrependeram com a pregacao de Jonas” (Mt 12.41). O “com”
nessa passagem ¢ a mesma preposi¢ao eis. Diante disso, Robertson ¢ da

opinido que o apostolo apelava ao “batismo para cada um daqueles que ja se



haviam arrependido, e que isso foi feito em nome de Jesus Cristo com base no
perdao dos pecados que eles ja tinham recebido” (ROBERTSON, tomo 3,
1989, p. 50).

A salvagdo ¢ pela f¢ somente (Ef 2.8, 9). O Novo Testamento mostra que o
batismo ndo salva: “Quem crer e for batizado sera salvo; mas quem ndo crer
sera condenado” (Mc 16.16). A segunda clausula ndo diz: “Quem ndo for
batizado serd condenado”. Jodo batizava as pessoas depois de manifestarem
“frutos dignos de arrependimento” (Mt 3.8; Lc 3.8); as pessoas batizadas no
dia de Pentecostes haviam primeiramente recebido a palavra (At 2.41). O
malfeitor crucificado ao lado do Senhor Jesus ndao foi batizado; no entanto,
Jesus lhe disse: “Em verdade te digo que hoje estards comigo no Paraiso” (Lc
23.43).

A pratica do batismo infantil se fundamenta basicamente na interpretacao de
que o batismo € um meio da graga salvadora, para uns; e outros o interpretam
como sinal e selo da alianga, que teria sido substituido pela circuncisao dos
israelitas, mas esta escrito: “Porque em Cristo Jesus nem a circuncisdo, nem a
incircuncisao tem virtude alguma, mas sim o ser uma nova criatura” (Gl 6.15).
Essas interpretagoes ndo se sustentam biblicamente. O batismo ¢ somente para
os crentes em Jesus e € necessario primeiro crer nele e também pedir para ser
batizado (At 8.36-38). Para isso, € necessario arrependimento e fé. A crianca
ndo preenche esses requisitos. O Novo Testamento mostra o batismo seguido
da f& (At 2.41; 8.12). Isso ndo deixa margem para o batismo infantil. Os que
defendem essa pratica costumam apelar para o testemunho de Lidia (At 16.15),
do carcereiro de Filipos (At 16.33, 34), de Crispo, o principal da sinagoga de
Corinto, juntamente com os demais que receberam a Jesus como seu Salvador

(At 18.8) e a familia de Estéfanas que o apostolo Paulo batizou (1 Co 1.16).



Nenhum desses testemunhos remete a criancas; ¢ uma interpretacao forcada

querer introduzir batismo infantil nessas passagens biblicas.

A Ceia do Senhor

A Ceia do Senhor ¢ o rito da comunhdo e significa a continuacdo da vida
espiritual (1 Co 11.20). A Ceia do Senhor foi instituida diretamente pelo
Senhor Jesus apds a refeicdo da Pascoa na companhia de seus discipulos (Mt
26.26-28). Desde entdo a Igreja vem celebrando esse memorial e proclamando
a nova alianca: “Semelhantemente também, depois de cear, tomou o calice,
dizendo: Este célice ¢ o Novo Testamento no meu sangue; fazei isto, todas as
vezes que beberdes, em memoria de mim” (1 Co 11.25). Essa solenidade
envolve o passado, a morte de Jesus; o presente, a nossa comunhdo; e o futuro,
a sua vinda — “Porque, todas as vezes que comerdes este pao € beberdes este
calice, anunciais a morte do Senhor, até que venha” (1 Co 11.26).

As palavras de Jesus “Isto € o meu corpo” (Mt 26.26) e “Isto ¢ o meu
sangue” (Mt 26.28) sdo os seus dois elementos da ceia do Senhor. O Senhor
Jesus estava pessoalmente com os seus discipulos quando disse essas
palavras. Isso mostra que o corpo € o sangue aqui ndo sao literais; trata-se de
uma linguagem metaforica (1 Co 5.8). Os catdlicos romanos ensinam que, no
ato da consagracdo, o pao e o vinho sao literalmente transformados no
verdadeiro corpo e sangue de Cristo, uma mudanca metafisica; eles afirmam
que essa mudanga € na esséncia ou substancia, ndo nos acidentes, como eles
chamam, mantendo o pao a forma, a textura e o sabor do pdo. Essa doutrina ¢
chamada de transubstanciagdo, aprovada no Concilio de Latrdo IV em 1215 e
reafirmada no Concilio de Trento no século 16. Durante a Reforma

Protestante, surgiram novas interpretacdes. Lutero rejeitou a doutrina da



transubstanciacao, mas defendia a ideia de que o corpo e o sangue de Jesus
estdo presentes “em, com e sob” o pao e o vinho, mas as moléculas ndo sao
transformadas em carne e sangue. Essa doutrina foi chamada mais tarde de

consubstanciagdo. No entendimento dos catdlicos romanos, o pdo e o vinho

Sdo o corpo e o sangue fisico de Cristo; na concepgdo luterana, o pdo e o
vinho contém o corpo e o sangue fisico. As igrejas reformadas defendem a

presenca espiritual do corpo e do sangue, mas o apostolo Paulo ndo fala
sobre essa presengca na reunido porque Jesus ja esta presente conosco e
principalmente nos cultos (Mt 18.20; 28.20; Jo 14.23). Zwinglio, reformador
suico contemporaneo de Lutero, ensinava que esses elementos sdo emblemas

que representam o corpo ¢ o sangue de Jesus. Na verdade, esses elementos sao

metaforicos e representam o corpo e o sangue de Jesus. A Ceia do Senhor

¢ um momento sublime de relacionamento € comunhao com Jesus.

I Trata-se de um compéndio de preceitos morais e de instrugdo sobre a
organiza¢ao das comunidades cristas sobre diversos assuntos, como batismo,
ceia do Senhor, oragdo, jejum e assim por diante. O texto foi produzido entre
os anos 70 e 120, mas, segundo Eusébio de Cesareia, ndo ¢ obra de nenhum
apostolo (Historia eclesiastica, livro 3. XXV).
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doutrina da santificagdo pertence em parte a doutrina de Deus e em
parte a doutrina da salvagdo, a soteriologia; ¢ a santidade como
atributo divino e a santidade como elemento constituinte da salvacgao.
Deus ¢ absolutamente santo, sua santidade € infinita e inigualavel, Ele € santo
em S1 mesmo, em sua esséncia € natureza; no entanto, esta escrito: “Santos
sereis, porque eu, o SENHOR, vosso Deus, sou santo” (Lv 19.2). Essa
passagem ¢ citada no Novo Testamento (1 Pe 1.16). Deus exige santidade de
seu povo porque Ele ¢ santo. Temos aqui a santidade em Deus e nas pessoas;
i1sso explica a dubia classificagdo, apesar de haver enorme e incomparavel

diferencga entre a santidade de Deus e a santidade do ser humano.



SANTIDADE COMO ATRIBUTO
DIVINO

A santidade ¢ uma das perfei¢coes de Deus conhecidas como atributos morais

ou transitivos, pois hd nos humanos alguma ressonancia. Ele ¢ absolutamente

santo em natureza e conduta; sua santidade & SUI generis e se distingue de
tudo o que ha no universo, porque lhe é proprio, € uma caracteristica inerente
ao seu Ser, absoluta e perfeita. E o atributo mais solenizado nas Escrituras.
Sua Pessoa ¢ santa: “o nosso Deus ¢ santo” (SI 99.9); seu nome ¢ santo:
“Porque assim diz o Alto e o Sublime, que habita na eternidade ¢ cujo nome ¢
Santo” (Is 57.15); sua morada ¢ santa: “Olha desde a tua santa habitacao,
desde o ceu” (Dt 26.15); Cale-se, toda a carne, diante do SENHOR, porque
ele despertou na sua santa morada” (Zc 2.13); santo ¢ o seu templo: “Mas o
SENHOR esta no seu santo templo” (Hc 2.20); sua promessa € santa: “Porque
se lembrou da sua santa palavra” (S1 105.42).

A conclusao de tudo isso é: “Nao ha santo como ¢ o SENHOR” (1 Sm 2.2);
“O SENHOR, quem ¢ como tu entre os deuses? Quem é como tu, glorificado
em santidade, terrivel em louvores” (Ex 15.11); “E clamavam uns para os
outros, dizendo: Santo, Santo, Santo ¢ 0 SENHOR dos Exércitos; toda a terra
esta cheia da sua gloria” (Is 6.3); “E os quatro animais tinham, cada um,
respectivamente, seis asas e, ao redor e por dentro, estavam cheios de olhos; e
nao descansam nem de dia nem de noite, dizendo: Santo, Santo, Santo € o
Senhor Deus, o Todo-poderoso, que era, e que €, e que ha de vir” (Ap 4.8);
“Quem te ndo temera, 6 Senhor, € ndo magnificara o teu nome? Porque so tu és
santo; por isso, todas as nagdes virdo e se prostrardo diante de ti, porque os

teus juizos sao manifestos” (Ap 15.4). Isso ¢ ensinado ao longo das paginas da



Biblia; ndo se trata apenas de um dos seus atributos comunicaveis, mas de algo
fundamental a tudo o que se refere a Deus. Sua santidade ¢ em majestade e
transcendéncia; Ele ¢ separado e acima de todos os povos e muito distante de

tudo o que ¢ pecaminoso.



DEFININDO OS TERMOS

A raiz do verbo hebraico gadash e seus termos derivados como
substantivo e adjetivo t€m um significado amplo, € ndo € possivel descreveé-
los por causa da escassez do espaco. Os dicionarios e léxicos da lingua

hebraica ocupam muitas paginas para descrever e explicar esses termos. O
significado basico de qddash ¢ “ser santo, ser santificado, santificar, ser

posto a parte” (Ex 29.21). O adjetivo qddéSh, “santo”, designa o proprio
Deus: “Santo, Santo, Santo ¢ o SENHOR dos Exércitos™ (Is 6.3). Isso diz

respeito a santidade como pureza ética. O equivalente grego ¢ hdgiOS:
“Quem nao te temerda, Senhor, e quem ndo glorificara o teu nome? pois soO tu €s
santo” (Ap 15.4). Deus ¢ santo em si mesmo completamente separado de tudo
0 que comum € impuro ou pecaminoso: “Porque assim diz o Alto e o Sublime,
que habita na eternidade e cujo nome € Santo: Em um alto e santo lugar habito
e também com o contrito e abatido de espirito, para vivificar o espirito dos
abatidos e para vivificar o coragdo dos contritos” (Is 57.15). A revelagdo aqui
mostra um Deus transcendente ¢ imanente. Ele é exaltado e elevado das nacdes

¢ habita na eternidade do tempo ¢ do espago, e seu nome, natureza ¢ carater ¢

Santo [qddéSh]. Isso ¢ transcendéncia. Mas habita também com o contrito e
abatido para vivificar o pecador abatido de espirito e contrito de coracio. E a

graga salvadora de Deus para todas as pessoas (Tt 2.11).

A etimologia da raiz de gddash é ainda incerta; parece ser uma
combinacdo que indica “queimar no fogo”, uma referéncia a oferta queimada,

ou “brilho, brilhante”, especificamente divino, como no substantivo



“sanidade”, qédesh: “Quem ¢ semelhante a ti, glorioso em santidade,

terrivel em louvores, operando maravilhas? (Ex 15.11 — TB), mas a ideia

basica ¢ de “separar, retirar do uso comum”. A natureza essencial do

substantivo qo'desh pertence ao dominio do sagrado; a ideia ¢ de santidade,
que distingue daquilo que ¢ comum ou profano: “para fazer diferenga entre o
santo e o profano e entre o imundo e¢ o limpo” (Lv 10.10); “e profanam as
minhas coisas santas; entre o santo € o profano ndo fazem diferenga, nem
discernem o impuro do puro” (Ez 22.26); “E a meu povo ensinardo a distinguir
entre o santo e o profano e o fardo discernir entre o impuro € o puro” (Ez
44.23).

Mas “qddésh, que significa santo, era uma palavra cananeia antes de se

tornar uma palavra hebraica. Na religido cananeia essa palavra ndo tinha um

sentido ¢€tico especial. Os sacerdotes e sacerdotisas eram chamados de

qadosh no sentido de serem devotados a um deus ou deusa, mas ndo no

sentido de pureza ética. Eles, na verdade, eram impuros, como as deidades. A

prostituicao sagrada fazia parte de suas praticas religiosas” (CULVER, 2012,

p. 146). Isso esclarece o uso do termo gadesh e do feminino gedesha,
“consagrado a/consagrada a”, que se aplicava a homens e mulheres
consagrados aos santuarios pagdos € se traduz também como
“prostituto/prostituta cultual, sodomita, rameira” devido a licenciosidade da
adoracao aos deuses cananeus. Era o culto a fertilidade. Na cultura paga, ndo
havia ai conotagdo moral, nem bom nem mal, apesar de se tratar de uma

pratica repugnante aos olhos de Deus.

A palavra gedéshd e o termo masculino gadesh sio traduzidos por



“rameira” e “sodomita”, respectivamente: “Nao haverd rameira dentre as
filhas de Israel; nem havera sodomita dentre os filhos de Israel” (Dt 23.17).
Dizem respeito a chamada ““prostituicao sagrada” ou “cultual”. Aqui se refere

a proibicdo de os filhos de Israel participarem dos rituais de fertilizacao

pratica dedicada a certos deuses dos cananeus (Jz 8.33). A palavra qdde'sh ¢

também traduzida por “rapazes escandalosos” (1Rs 14.24; 15.12) ou
“sodomitas” (TB), ou ainda “prostitutos-cultuais” (ARA) e também por
“prostituto sagrado” (NVI).

O verbo hebraico zandah, “cometer fornicagdo, praticar prostituicio”,
designa primariamente um relacionamento sexual fora de uma unido formal,

uma relacdo sexual irregular e ilegal entre um homem e uma mulher. O

participio do verbo zanah é zondah, “prostituta, meretriz”, e se refere a
mulher que se entrega a tal pratica, a mulher que recebe pagamento por favores
sexuais (Pv 6.26; Ez 16.31, 33, 34). Essa palavra se aplica a Raabe (Jo 2.1;
6.17) e a mae de Jefte¢ (Jz 11.1), entre outras. Esse mesmo termo € usado para

a nora de Judd (Gn 38.15), mas, logo adiante, ela ¢ identificada como
gedesha (Gn 3821, 22). A Septuaginta traduziu zonah (Gn 38.15) e

qedéshd em Génesis 38.21, 22, por porneé, “prostituta, meretriz”, a mesma
palavra usada para Raabe no Novo Testamento (Hb 11.31; Tg 2.25). A
referéncia a rameira ¢ ao sodomita ¢ no sentido cultual; a raiz da palavra
hebraica ¢ a mesma, mas esses pagdos eram consagrados ou dedicados a

imundicia, a prostituicao cultica e a idolatria, e ndo a santidade.
A Septuaginta emprega os vocabulos 2agiazo, “santificar”, hagiasmos,

“santificacao”, e hagiOS, “santo”, que sao os termos mais usados no Novo



Testamento com o mesmo sentido. A influéncia da Septuaginta nos escritores
do Novo Testamento foi determinante, servindo de ponte linguistica e
teologica entre o hebraico do Antigo Testamento € o grego do Novo. Os
apostolos encontraram nela uma fonte de conceitos e termos teoldgicos para

expressar o conteudo e o pensamento cristao.



A NECESSIDADE DE UMA VIDA
SANTA

Os deuses da mitologia greco-romana apresentavam os mesmos vicios € as
mesmas caracteristicas dos homens — 6dio, inveja, ciime, imperfeigdes — e
além disso cometem prostituicdo, comem, bebem etc. Os deuses do paganismo
antigo eram tao imorais quanto os seus adoradores. O carater e a atividade das
pessoas eram iguais aos dos deuses que eles serviam. Elas se comportavam
como seus deuses sem temé-los. De modo, que ¢ dedicado a eles, pois que
praticam as mesmas coisas. Isso transmite a ideia de legitimidade as pessoas
sobre as mesmas praticas dos deuses. Resumindo, as pessoas tém o direito de
fazer tudo os que os deuses fazem. E exatamente isso o que se vé na sociedade
greco-romana.

Mas com o verdadeiro Deus revelado nas Escrituras as coisas sdo
diferentes. O seu carater € puro e santo por natureza, completamente isento de
pecado, portanto, € todos os que pertencem a ele precisam igualmente de
pureza e santidade: “Os deuses do paganismo antigo eram tdo imorais quanto
os seus adoradores” (Lv 19.2); “Santificai-vos e sede santos, pois eu sou o
SENHOR, vosso Deus” (Lv 20.7). Essa exortacdo ndo se restringe aos filhos
de Israel, pois ela reaparece no Novo Testamento ensinando aos cristdos a
necessidade de uma vida santa: “Mas, como € santo aquele que vos chamou,
sede vOs também santos em toda a vossa maneira de viver, porquanto escrito
esta: Sede santos, porque eu sou santo” (1 Pe 1.15, 16).

Quando Deus introduz os dez mandamentos com as palavras “Eu sou o
SENHOR, teu Deus” (Ex 20.2), est4 se referindo ao resgate dos israelitas da

terra do Egito, a grande libertacdo das garras de Fara6. Esta redengdo ¢ o tema



do livro de Exodo. A “casa da servidio” ¢ o simbolo da opressdo social.
Quem paga o preco do resgate tem o direito legal de posse. A santificagdo dos
filhos de Israel era uma exigéncia porque eles pertencem a um Deus que €
santo em Si mesmo € também porque Ele os resgatou.

A Igreja € agraciada com a mesma béncao e heranca de Israel. Dentre todos
os povos da terra, Deus separou os israelitas para serem nacao santa: “E ser-
me-eis santos, porque eu, o SENHOR, sou santo e separei-vos dos povos, para
serdes meus” (Lv 20.26); “Porque povo santo ¢s ao SENHOR, teu Deus; o
SENHOR, teu Deus, te escolheu, para que lhe fosses o seu povo proprio, de
todos os povos que sobre a terra ha” (Dt 7.6); “Porque és povo santo ao
SENHOR, teu Deus, ¢ o SENHOR te escolheu de todos os povos que ha sobre
a face da terra, para lhe seres o seu povo proprio” (Dt 14.2). Esse chamado a
santidade se fundamentava no fato de agora ter se tornado possessao de Deus,
que ¢ santo, e por isso os israelitas deviam estar separados de tudo aquilo que
¢ profano ou comum, tudo o que contamina; Ele exige santidade do seu povo
(Lv 11.44, 45).

A Biblia ensina que as béngaos de Israel sao equivalentes as da Igreja. Ha
certa correspondéncia entre o chamado de Israel e o da Igreja, pois 0s mesmos
trés privilégios de Israel — “propriedade peculiar”, “reino sacerdotal e povo
santo” (Ex 19. 5, 6) — sdo também concedidos & Igreja: “Mas vos sois a
geracao eleita, o sacerdocio real, a nacao santa, o povo adquirido, para que
anuncieis as virtudes daquele que vos chamou das trevas para a sua
maravilhosa luz” (1 Pe 2.9). O compromisso de santidade dos israelitas € o
mesmo dos cristaos, pois Israel foi resgatado do Egito, da casa da servidao, e
noés fomos libertados do poder das trevas. E assim que pertencemos a Cristo e

devemos viver em santidade.



Ha certa correspondéncia entre o padrdao das antigas nagdes cananeias e
também dos diversos povos pagdos da Antiguidade com a sociedade atual. O
estilo de vida da Antiguidade e o de hoje mantém os mesmos principios, como
o desprezo pelos valores cristdos. A idolatria ¢ a manifestacdo publica da
infidelidade a Deus, comparada ao adultério e a diversas formas de
prostituigdo (Ap 2.20). O povo de Deus em todas as épocas precisa se afastar
dessas coisas, € ndo somente 1sso, mas também combater essas praticas com a
pregacao do evangelho. Ai estava a diferenca entre as nacdes cananeias € a
na¢ao de Israel (Lv 11.44) e entre os cristdos € o mundo (Rm 12.1, 2; Fp

2.15). E isso vale para os nossos dias.



MODOS DE SANTIFICACAO

A santificacdo apresenta trés estagios ou aspectos na vida do cristdo:
comeco, desenvolvimento e conclusdo; passado, presente e futuro; instantanea,
progressiva e completa. O pecador ¢ santificado no ato de sua conversdo a
Cristo; ela ¢ imediata e coloca o convertido na posicao de filho de Deus (Hb
3.1) e de posicionalmente santo: “mas haveis sido lavados, mas haveis sido
santificados, mas haveis sido justificados em nome do Senhor Jesus e pelo
Espirito do nosso Deus” (1 Co 6.11). Essa santificacdo ¢ chamada de passada
ou posicional e foi realizada por Cristo (Jo 17.17; Hb 10.10). E posicional
por causa da mudanga de pecador para santo ou santificado (At 26.18; 1 Co
1.2). Essa mudanga moral coincide com a regeneracio (Tt 3.5). E a
santificagdo definitiva em que o pecador rompe de uma vez por todas o seu
relacionamento com o pecado e assume um novo relacionamento com o Senhor
Jesus (Rm 6.1, 2, 18; 1 Pe 2.24). E uma santificagdo que nio se baseia no que
fazemos ou no que devemos fazer, mas tem consequéncia na nossa vida; ¢ uma
acao do Deus trino (1 Pe 1.2).

A santificacdo presente € progressiva, também conhecida como santificacao
real, (Pv 4.18) e continua em desenvolvimento (Hb 12.14). Apesar do seu
carater instantdneo, nao significa que seja estagnada; ela se desenvolve na
vida cristd: “Mas todos nos, com cara descoberta, refletindo, como um
espelho, a gloria do Senhor, somos transformados de gléria em gléria, na
mesma imagem, como pelo Espirito do Senhor” (2 Co 3.18). Gradualmente o
cristdo vai se tornando cada vez mais semelhante a Cristo (Fp 3.13, 14; Cl
3.10). A medida que o crente em Jesus se afasta do pecado, mais ele se

aproxima de Deus: “Deixemos todo o embarago ¢ o pecado que tdo de perto



nos rodeia e corramos, com paciéncia, a carreira que nos estd proposta,
olhando para Jesus, autor e consumador da f&” (Hb 12.1, 2). A expectativa
revelada no Novo Testamento ¢ no sentido de que cada crente aumente a
santificacao durante o curso da vida.

A santificagdo presente ndo ¢ ainda completa e perfeita porque o cristdo ndo
esta totalmente isento do pecado: “Se dissermos que ndo temos pecado,
enganamo-nos a nés mesmos, € nao ha verdade em n6s” (1 Jo 1.8). Por maior
que seja o grau de santidade, ela nunca serd plena enquanto estivermos neste
corpo mortal (Rm 6.12, 13). Mas o terceiro estagio da santificacdo, a
santificagdo futura e completa (1 Co 15.49;2 Co 7.1; 1 Ts 5.23), serd quando
Senhor vier; Ele mesmo “transformara o nosso corpo abatido, para ser
conforme o seu corpo glorioso, segundo o seu eficaz poder de syjeitar também
a si todas as coisas” (Fp 3.21). E a glorificacdo dos salvos (Rm 8.30), uma

promessa de transformacao futura de nosso corpo mortal (1 Co 15.43).



CAPITULO 10

As wl@%@ggﬁg do
Espivite grotte

batismo no Espirito Santo, ter alguém o Espirito, os dons do
Espirito Santo ou dons espirituais, os dons ministeriais, todos
procedem de uma mesma fonte, o Deus trino e uno, mas se trata de
manifestagdes distintas do poder de Deus. A conceituacdo ou definicdo de
cada operagdao do Espirito distingue os pentecostais dos demais cristaos
evangélicos. Tudo isso sdo capacitagdes especiais € sobrenaturais concedidas
pelo Espirito de Deus ao crente para servigo especial na execucdo dos
propositos divinos por meio da Igreja. O presente estudo, apesar do seu tom
apologeético, pretende esclarecer as principais manifestacoes do Espirito Santo

na vida da Igreja, no sentido coletivo, e na vida pessoal do cristio.



O BATISMO NO ESPIRITO SANTO

O batismo no Espirito Santo ¢ um revestimento sobrenatural do poder do
Espirito de Deus que o cristdo recebe em sua vida, como promessa feita por
Cristo antes da sua ascensdo (Lc 24.49). Jesus disse: “Mas recebereis a
virtude do Espirito Santo, que hd de vir sobre vés; € ser-me-eis testemunhas,
tanto em Jerusalém como em toda a Judeia e Samaria, ¢ até aos confins da
terra” (At 1.8). O batismo € para o crente ter poder para testificar de Jesus e
glorifica-lo com ousadia (At 4.31; Jo 16.14). O revestimento de poder tem
sido a forca propulsora da Igreja, ndo s6 naqueles dias, mas em todas as eras
da historia da Igreja. O batismo no Espirito Santo se constitui num
revestimento de poder que vem do alto e nos capacita a falar em outras
linguas, e esse fendmeno € o sinal inicial e visivel do batismo no Espirito
Santo (At 2.4; 10.44-46; 19.6).

O batismo no Espirito ¢ uma promessa para a Igreja em todos os lugares e
em todas as eras, independentemente da capacidade intelectual, emocional e
espiritual: “E recebereis o dom do Espirito Santo; porque a promessa vos diz
respeito a vos, a vossos filhos, ¢ a todos os que estdo longe: a tantos quantos
Deus nosso Senhor chamar” (At 2.39). O derramamento do Espirito Santo foi
prometido para os ultimos dias (J1 2.28-32; At 2.16-21) e ndo tem prazo de
validade enquanto a Igreja estiver na terra. O Senhor Jesus Cristo ¢ 0 mesmo
(Hb 13.8), e a sua Igreja ¢ a mesma (Mt 28.20). Assim, estamos ainda na
mesma dispensacdo — a Dispensa¢ao da Graca. Ha evangélicos chamados
tradicionais que ndo criticam os pentecostais; hd os que creem, mas t€ém um
conceito diferente das manifestacdes das linguas; e hd também os que admitem

que esse fendmeno ocorreu apenas na era apostolica.



O livro de Atos dos Apostolos termina deixando o apostolo Paulo em prisao
domiciliar em Roma (At 28.30). O leitor pode observar que a narrativa foi
cortada bruscamente. Nao apresenta o fim do ministério de Paulo. Isso revela
que a jornada da Igreja ainda ndo terminou. Marcos 16.20 mostra que os
discipulos partiram por toda a parte pregando a Palavra de Deus, com os
sinais que se seguiram. Essa Igreja, que comegou ali a sua marcha historica,
continua ainda hoje sua jornada, com os mesmos sinais; eles ndo cessaram. SO
em Apocalipse ¢ que encontramos o final gloriosos da jornada da Igreja.

A liturgia da maioria das igrejas pentecostais estd muito proxima do padrao
que vemos nos tempos apostolicos: “Que fareis, pois, irmaos? Quando vos
ajuntais, cada um de vos tem salmo, tem doutrina, tem revelagdo, tem lingua,
tem interpretagdo. Faca-se tudo para edificagao” (1 Co 14.26). Era comum em
Corinto a manifestacao de profecias, curas, milagres e a¢des sobrenaturais do
Espirito Santo. Isso estd muito claro nos ensinos de 1 Corintios 12 a 14.

E comum a citacio de Atos 2.4, 8 para provar que as linguas sdo
inteligiveis, ou seja, linguas estrangeiras. Sabemos que os peregrinos de
Jerusalém, no dia de Pentecostes, entenderam a mensagem dos discipulos ao
vir sobre eles o Espirito Santo; mas as linguas ndo eram terrenas. O milagre
ndo foi simplesmente o fato de os apostolos as falarem, mas também de os
peregrinos as entenderem (At 2.8). Os 120 discipulos glorificavam a Deus,
anunciavam as grandezas de Deus, e os de fora os ouviam na sua propria
lingua. Deus capacitou os peregrinos para entenderem a mensagem, assim
como operou através do seu Espirito nos discipulos para falarem em linguas.
Como sabemos que as linguas sdo estranhas, e ndo estrangeiras? O apdstolo
Paulo disse: “Ainda que eu falasse as linguas dos homens e dos anjos, € ndao

tivesse caridade, seria como o metal que soa ou como sino que tine” (1 Co



13.1). Ele introduz o capitulo 13 falando a respeito das linguas dos homens;
incluam-se aqui as linguas estrangeiras, ¢ as linguas dos anjos, as linguas
estranhas, ou as novas linguas (Mc 16.17). Paulo disse que o homem nio
entende essas linguas, pois sdo ininteligiveis: “Porque o que fala linguas
estranhas ndo fala aos homens, sendo a Deus, porque ninguém o entende, € em

espirito fala de mistérios” (1 Co 14.2).



DEFENDENDO A DOUTRINA
PENTECOSTAL

Ha seitas, como as testemunhas de Jeova, ensinam que € o espirito de
Satands que habilita os crentes a falar linguas. Admitem ser um poder
sobrenatural, mas o atribuem ao Maligno. Os fariseus também chegaram a uma
conclusdo semelhante com respeito a Pessoa de Jesus (Mt 12.22-32; Mc 3.22-
30; Lc 11.14-23). Jesus operou uma obra maravilhosa pelo poder do Espirito
Santo. Os opositores de Jesus viram que tal obra fugia ao poder humano e sé
podia ser um poder sobrenatural, e assim atribuiram este poder a Belzebu.

Jesus apresentou todas as credenciais do Messias de Israel: seu poder, seus

ensinos, seu sistema doutrindrio, seu modus vivendi, um padrio de
conduta moral perfeito e belo, jamais vivido por um ser humano. Nasceu e
viveu conforme a lei (Mt 5.17; Gl 4.4). Mesmo assim, os fariseus atribuiram a
Belzebu uma obra que Jesus fez pelo poder do Espirito Santo.

Em nossos dias, as coisas nao sdo diferentes. Alguns movimentos religiosos
nos comparam com o0s espiritas, os mormons e demais pagdos. Essa
comparagao ¢ perigosa € a0 mesmo tempo uma atitude preconceituosa € sem
base biblica. Duvidar da fonte das linguas manifestas entre os pagios,
mormons € espiritas € uma coisa, pois 0s espiritas nao creem na Biblia,
rejeitam o sacrificio de Cristo, acreditam em reencarnacdo e praticam a
necromancia, coisas que contrariam os principios biblicos. Os mormons t€m
um credo doutrinario peculiar. Dizem que creem na Biblia, mas na pratica
seguem o Livro Mormon, rejeitando as doutrinas cristoldgicas ensinadas no
Livro Sagrado. Os pagdos ndo t€m a Biblia nem Cristo. Como ¢ possivel o

Espirito Santo de Deus operar nessas reunides? O proprio sistema com suas



crengas estd fora do padrao da Palavra de Deus. O Espirito Santo ndo opera
onde se contraria a Biblia. O sistema pentecostal difere de tudo isso.

Nos temos a Biblia como a unica regra de fé e pratica. Cremos na sua
inspiracdo e autenticidade. Professamos a nossa f¢ na Trindade, num Deus
trino € uno, na concepgao € no nascimento virginal de Jesus, que morreu pelos
nossos pecados e ressuscitou para a nossa ressurreicao. Defendemos os
mesmos pontos cardiais da fé crista ensinados pelos reformadores. Duvidar do
espirito que opera entre nds ¢ um insulto. A blasfémia contra o Espirito Santo
se constitui nisto: os fariseus atribuiram a Belzebu uma obra que Jesus
realizou pelo Espirito Santo. Isso significa que a blasfémia contra o Espirito
Santo consiste em atribuir a Satanas uma operacao do Espirito Santo. O
Senhor Jesus fez esse duro pronunciamento aos lideres religiosos, € ndo a
populacdo ignorante no tocante as coisas de Deus, por isso Ele concluiu:
“Portanto, eu vos digo: todo pecado e blasfémia se perdoara aos homens, mas
a blasfémia contra o Espirito ndo serd perdoada aos homens. E, se qualquer
disser alguma palavra contra o Filho do Homem, ser-lhe-4 perdoado, mas, se
alguém falar contra o Espirito Santo, ndo lhe sera perdoado, nem neste século
nem no futuro” (Mt 12.31, 32).



OS DONS DO ESPIRITO SANTO

Os dons do Espirito Santo sdo capacitagdes especiais € sobrenaturais que o
Espirito concede aos crentes em Jesus a realizagao dos propositos divinos por
meio da Igreja. Sdo uma demonstracdo do poder de Deus perante o mundo,

para a edificagdo interna da vida da Igreja, para conforto e crescimento
espiritual. O apdstolo Paulo introduz o assunto usando o termo grego fOnN
pneumatikon, “coisas do espirituais” (1 Co 12.1), e mais adiante ele

chama essas “coisas espirituais” de chdrisma, “dom” (v. 4). Séo os dons

espirituais.

Os grupos de dons

Sao trés classes dessas manifestacOes revelando a atuagdo da santissima
Trindade: diversidade de dons, atribuidos ao Espirito Santo (v. 4),
diversidade de ministérios, em relacdo ao Filho (v. 5), e diversidade de
operacoes, que vem do Pai (v. 6). Os dons espirituais ndo tornam as pessoas
mais espirituais que as outras, nem as tornam melhores ou superiores a outros
crentes. Os dons sdao concessoes da graga do Espirito conforme a medida de fé
de cada um (Rm 12.6). Nao para exibi¢do ou superioridade particular no seio
da Igreja, a manifestacao “é dada a cada um para o que for util” (1 Co 12.7), e
isso conforme a vontade do Espirito Santo: “Mas um s6 e o mesmo Espirito
opera todas essas coisas, repartindo particularmente a cada um como quer” (1
Co 12.11).

Depois de revelar sua fonte e natureza, o texto apresenta uma lista de nove

dons: “Porque a um, pelo Espirito, ¢ dada a palavra da sabedoria; e a outro,



pelo mesmo Espirito, a palavra da ciéncia; e a outro, pelo mesmo Espirito, a
fé; e a outro, pelo mesmo Espirito, os dons de curar; e a outro, a operagao de
maravilhas; e a outro, a profecia; e a outro, o dom de discernir os espiritos; € a
outro, a variedade de linguas; e a outro, a interpretagdo das linguas” (vv. 8-
10). Eles sdo geralmente classificados em trés grupos de trés, por exemplo: 1)
dons de revelacdo: palavra da sabedoria, palavra da ciéncia e o
discernimento dos espiritos; 2) dons de poder: fé, dons de curar e operacao
de maravilhas; 3) dons de inspiracao: profecia, variedade de linguas e
interpretacdo de linguas. Mas essa classificagdo e outras similares sdo

meramente didaticas. Parece haver uma divisao funcional do proprio apostolo,

pois ele usa duas vezes o pronome grego /iéteros, “outro”, mas de um tipo
diferente, e isso mostra trés categorias de dons na sequéncia dois, cinco e dois
que Stanley M. Horton, citando David Lim, chama de dons de ensino
(pregacio), os dois primeiros; dons de ministério, para a Igreja e para o

mundo; e os ultimos dois sao os dons de adoracao (HORTON, 1996, pp. 472,

473). A Declaracdo de Feé, no capitulo XX, define e esclarece a fungio
de cada um desses dons. Na outra lista dos dons espirituais: “E a uns pds Deus
na igreja, primeiramente, apostolos, em segundo lugar, profetas, em terceiro,
doutores, depois, milagres, depois, dons de curar, socorros, governos,
variedades de linguas” (1 Co 12.28). Os primeiros trés sao ministérios (Ef
4.11), e os demais sdo dons graciosos; alguns deles sdo repeticao da lista
anterior, como “milagres”, que se referem aos dons de operagao de
maravilhas, além dos “dons de curar” ¢ do dom de “variedades de linguas”.

O apostolo Paulo apresenta ainda outra lista dos dons espirituais: “De modo

que, tendo diferentes dons, segundo a graca que nos ¢ dada: se € profecia, seja



ela segundo a medida da fé; se ¢ ministério, seja em ministrar; se ¢ ensinar,
haja dedicagdo ao ensino; ou o que exorta, use esse dom em exortar; o que
reparte, faca-o com liberalidade; o que preside, com cuidado; o que exercita
misericordia, com alegria” (Rm 12.6-8). Aqui estio sete dons: profecia,
ministério, ensino, exortacdo, o dom de repartir (contribui¢cdo), lideranca
(presidir) e misericordia. O de profecia ¢ comum as listas anteriores. O de
ensino parece ser o mesmo de “doutores” (1 Co 12.28) ou “mestres” (ARA).
Nao existe no Novo Testamento uma lista completa ou exaustiva dons
espirituais. Eles sdo muitos € ndo ha como delimitar seu nimero. O apdstolo
Paulo inclui ainda entre os dons espirituais o celibato (1 Co 7.7) e os dons

ministeriais (Ef4.11).



CAPITULO 11

A segunda
virlda de
Coiste

scatologia ¢ a doutrina das Ultimas coisas. O termo vem de dois

vocabulos gregos: éskhatos, “ultimo”, e lOgOS, “palavra, tratado,

estudo”. A segunda vinda de Cristo ¢ parte da escatologia, uma
doutrina da teologia de fundamental importancia na vida cristd porque envolve
a esperanga dos crentes em Jesus. O assunto envolve os sinais que precederao
a vinda de Cristo, o proprio evento em si, a ressurrei¢gdo dos mortos, o juizo
divino sobre as nagdes incrédulas, o destino glorioso dos crentes e a
recompensa dos infiéis.

Todas as profecias do Antigo Testamento concernentes a vida do Messias se
cumpriram cabalmente em Jesus (Lc 24.44). Os profetas anunciaram também
de antemdo o destino de Israel e dos grandes impérios da Antiguidade, como
Assiria, Babilonia, Grécia, Roma; tais oraculos se cumpriram no passado, e
outros se cumprem na atualidade. A historia € testemunha disso. Os fatos estdo

ai a disposi¢do de todos. Os eventos do porvir elencados na doutrina



escatologica sao a consumacdo da historia humana. O livro de Apocalipse ¢ a
revelacdo do epilogo da historia da humanidade. O cumprimento das profecias
biblicas na Antiguidade e ao longo da historia ¢ igualmente a garantia do

cumprimento das coisas futuras.



SINAIS QUE PRECEDERAO A
SEGUNDA VINDA DE CRISTO

Nenhum dos seres humanos nem mesmo os anjos t€ém conhecimento da data
da vinda de Cristo. Mas o Senhor Jesus deixou sinais claros e evidentes,
positivos e negativos que nos mostram que esse evento esta proximo. O Senhor
Jesus chama nossa atengdo para a Israel na parabola da figueira: “Olhai para a
figueira e para todas as arvores. Quando j4 comegam a brotar, vos sabeis por
vOs mesmos, vendo-as, que perto esta ja o verao. Assim também vos, quando
virdes acontecer essas coisas, sabei que o Reino de Deus estd perto” (Lc
21.29-31). A “figueira” ¢ Israel (Jr 8.13; Os 9.10; J1 1.7) e as outras “arvores”
sdao uma referéncia as outras nagoes. A restauragao da nacao de Israel dar-se-a
em duas etapas, conforme as profecias biblicas. A restauracao nacional de
Israel como nagdo auténoma ja aconteceu desde 29 de novembro de 1947,

quando a primeira assembleia geral das Na¢des Unidas aprovou a criagdo de

um estado judeu em Eretz Israel. Muitas profecias biblicas se cumpriram,
entre elas Amos 9.14-15 e Ezequiel 36.24; 37.21. O renascimento do Estado
de Israel ¢ um sinal evidente de que vinda de Jesus estd proxima.

Os sinais positivos sao diversos, entre eles a agitacdo mundial e o avango
da ciéncia (Dn 12.4), e a efusdo do Espirito Santo como nunca depois do dia
de Pentecostes. Os pentecostais juntamente com os neopentecostais ja sao o
segundo maior grupo cristdo. A palavra profética anuncia esse acontecimento
para os ultimos dias (Jo 2.28-32; At 2.16-21). A obra da evangelizagdo
mundial ¢ um fendmeno cada vez mais crescente na atualidade. Nunca houve
na histéria da igreja um despertamento como vem acontecendo nestes tltimos

dias (Mt 24.14). E bom lembrar que, com os recursos dos meios de



comunicagdo da atualidade, principalmente a Internet, ¢ possivel se
evangelizar o mundo em questdo de horas. Portanto, ninguém deve dormir nem
se acomodar, pois o arrebatamento da igreja pode ocorrer a qualquer
momento.

Os sinais negativos sdo ainda mais visiveis, como o aparecimento de falsos
cristos e falsos profetas (Mt 24.5, 11). E verdade que muitos falsos cristos se
ja levantaram ao longo da histéria do cristianismo. A medida que a vinda de
Cristo se aproxima, o nimero deles vai aumentando. A quantidade ¢ alarmante.
E praticamente impossivel apresentar uma lista completa deles. Alguns
servirdo de exemplos: David Koresh, da California, sobre o qual a imprensa
internacional noticiou recentemente, dizia ser o Cristo e fez varios adeptos. O
reverendo Moon também declarou-se ser o Cristo e teve muitos adeptos. Em
Curitiba, Inri Cristo declara ser o Cristo. Muitos outros tém declarado ser o
Messias. Isso aponta para o sinal dos tempos. Jesus advertiu-nos de antemao
sobre estas coisas. O crescimento da apostasia nos ultimos anos tem
alcancado proporgdes estarrecedoras. O apostolo Paulo afirma que a
apostasia generalizada ¢ coisa para os ultimos tempos (1 Tm4.1-3; 2 Tm 3.1-
5). A crescente violéncia nas principais capitais do mundo, assim como a
expansao do terrorismo e¢ do narcotrafico acontecem nos dias atuais, porque a
iniquidade esta se multiplicando (Mt 24.12). Estamos vivendo na época do
principio de dores.

Outros sinais negativos visiveis: “Levantard nag¢do contra nacgdo, reino
contra reino, € havera fomes, e pestes, € terremotos, em varios lugares” (Mt
24.6, 7). O v. 5 refere-se aos disturbios mundiais € a uma crise na politica
internacional. As guerras no Oriente Médio parecem ndo ter fim.

Testemunhamos a fome generalizada em muitos paises, € o avango de doengas



como a aids e o ebola, entre outras. Trata-se de uma crise de carater mundial,
e ndo apenas local. E verdade que desde os tempos de Jesus sempre houve
guerras, pestiléncias, fomes, imoralidades etc. Mas o ensino de Jesus consiste
no fato de essas coisas irem aumentando e se intensificando dia apds dia, a
medida que a vinda de Cristo se aproxima, até¢ chegar a um ponto insuportavel.
Os dias que estamos vivendo, a luz das palavras de Jesus, caracterizam o
principio das dores (Mt 24.8).

O cenario mundial ja estd pronto para que o apocalipse se cumpra. A
palavra “fim” (Mt 24.14) ¢ ambigua e ha muitas controvérsias sobre o assunto
entre os expositores da Biblia. Ninguém pode garantir que isso seja o
arrebatamento da igreja ou a vinda de Cristo em gloria; ela pode aplicar-se
aos dois eventos. H4 quem afirme que Isaias 66.18, 19 estd no contexto de
Mateus 24.14. Se isto puder ser confirmado, ¢ possivel que a pregacdo
continue durante a Grande Tribulacdo, pelos 144 mil remanescentes de Israel

(Ap 7.1-8), e assim a profecia tenha o seu completo cumprimento.



CRISTO VOLTARA

Ha diversas interpretacdes escatoldgicas, principalmente sobre a segunda
vinda de Cristo. Mas todas elas t€tm um ponto em comum: Ele vira! Isso € tdo
certo quanto a sucessdo dos dias e das noites (Os 6.3). E algo que nio se
discute. E uma esperanga cristalina nas Escrituras que desde os primeiros pais

da Igreja ¢ ensinada e aparece ainda nos credos ecuménicos. A diferencga esta

no modus operandi, em como essa promessa divina vai se cumprir.
Stanley M. Horton, em sua obra intitulada Nosso destino, publicacdo da CPAD
de 1998, apresenta um estudo criterioso e esclarecedor das diversas
interpretacdes sobre o fim dos tempos.

O Antigo Testamento fala sobre a vinda do Messias como homem, na
encarna¢ao no Verbo, como servo sofredor, mas revela também a sua vinda em

gloria. Mas Justino, o Martir precisou explicar isso aos judeus no século 2

(DidlogO, 80.5; 81.14), uma vez que ndo era do conhecimento de Israel nem
de suas autoridades religiosas. Da mesma maneira, a segunda vinda de Cristo
em duas fases ¢ uma doutrina genuinamente biblica; no entanto, isso s6 veio a
tona a partir de 1830, na Escocia. Seus principais expoentes no século 19
foram John Darby e Scofield, na sua Biblia Anotada.

Ha passagens nas Escrituras que mostram a repentina vinda de Jesus, rapida
e invisivel aos olhos humanos; por outro lado, elas também anunciam vinda de
Jesus visivel a todos os moradores da terra. Isso mostra com clareza
meridiana que se trata de dois acontecimentos distintos. O Senhor Jesus Cristo
vira em duas etapas distintas. Na primeira, levara os santos ao céu, que € o
arrebatamento da Igreja (1 Co 15.51-53; 1 Ts 4.14-17). Esse acontecimento

sera em fragdo de segundos, simultineo no mundo inteiro e invisivel aos olhos



dos moradores da terra. Essa ¢ a expectativa e a esperanca da Igreja. Jesus
prometeu nos buscar (Jo 14.3). Com o arrebatamento da Igreja serd
estabelecido o império do anticristo, identificado no livro de Apocalipse,
capitulo 13, como a besta. Ele ¢ chamado também de “o homem do pecado, o
filho da perdig¢do... o iniquo” (2 Ts 2.3, 8). O termo “anticristo” sé aparece nas
epistolas de Jodo (1 Jo 2.18, 22; 4.3; 2 Jo 7). Essa personagem fara um
concerto com Israel depois que a Igreja for raptada da terra. Os detalhes desse
periodo estdo em Apocalipse dos capitulos 6 a 19.

Esse periodo se chama a Grande Tribulagdo. Teréd a duracao de sete anos, ou
uma semana de anos, ¢ na metade da semana os judeus descobrirdo que
fizeram acordo com o anticristo. O concerto sera rompido na metade da
semana (Dn 9.27). S6 a partir dai comeca o periodo da angustia de Jaco (Jr
30.7). A cidade de Jerusalém serd ainda tomada, por pouco tempo, pois, no
final da Grande Tribulacdo, o Senhor Jesus descera para livrar seu povo (Zc
14.2-4). Por isso que a metade da Grande Tribulagdo tera a duracdo de trés
anos € meio, ou, usando a linguagem biblica, “um tempo, de tempos e metade
de um tempo” (Dn 12.7), que em Apocalipse aparece descrito como “tempos e
metade de um tempo” (Ap 12.14) ou ainda “mil duzentos e sessenta dias” (Ap
12.6) e “quarenta e dois meses” (Ap 13.5).

O falso profeta ¢ o porta-voz da besta e ambas as personagens serdao
lancadas no lago de fogo (Ap 19.20). A Grande Tribulacdo ¢ o periodo de
transicdo entre a Dispensacdo da Igreja e o Milénio. E um periodo de
angustias e sofrimentos sem precedentes na historia e sera universal. Ha
quatro passagens classicas sobre a Grande Tribulacao nas Escrituras (Jr 30.7;
Dn 12.1; J1 2.2; Mt 24.21) e a passagem paralela em Marcos 13.19. Este

periodo foi determinado por Deus para fazer justica contra a rebelido dos



moradores da terra e para preparar a nagdo de Israel para o encontro com o
seu Messias (Am 4.12). Mas havera pregacao do evangelho nesse periodo.
Esses pregadores sdo os 144 mil judeus que se converterdao ao Senhor Jesus no
periodo da Grande Tribulagdo, que ndo se contaminardo com as falsas
doutrinas (Ap 14.1-5) e que substituirdo a igreja na pregacdo do evangelho:
“... primeiro do judeu e também do grego” (Rm 1.16).

Enquanto o calice da ira de Deus estd sendo derramado sobre os moradores
da terra, a Igreja ¢ recepcionada pelo Senhor Jesus no céu. Apos o
arrebatamento da Igreja, os salvos se apresentardo diante do tribunal de Cristo
(2 Co 5.10). Esse julgamento ¢ para que cada um receba o seu galardao
conforme a obra realizada na terra pela causa do evangelho (1 Co 3.12-15).
Havera outro evento glorioso no céu enquanto a Grande Tribulagdo acontece
na terra: as Bodas do Cordeiro (Ap 19.7). Esta celebracdao ¢ a festa de
recepcao da Igreja pelo Senhor Jesus.

Depois disso, o Senhor Jesus vira em gloria com a sua Igreja glorificada, os
salvos raptados da terra por ocasido do arrebatamento da Igreja (1 Ts 3.13; Jd
14), e todo o olho vera (Mt 24.30; Ap 1.7). Ele voltara da mesma maneira que
subiu ao céu na presenga dos seus discipulos (At 1.9-11). Essa ¢ a segunda
fase da segunda vinda de Cristo para destruir o imperio do anticristo.

A batalha do Armagedom (Ap 16.16)12 ¢ o simbolo de todas as batalhas nas
quais Deus manifesta o seu poder, quando o seu povo, em condigdes de
inferioridade em efetivo e em equipamento bélico, se vé diante de seus
inimigos. E a Batalha Final, a ultima batalha da historia da humanidade do
Senhor Jesus Cristo contra Satandas e o seu império representado pelo do
anticristo (Ap 19.20). Nesse contexto, estd a libertagao de Israel (Zc 12.10;

14.8, 9), o conflito decisivo com a interferéncia direta do Senhor Jesus em



favor de seu povo.

Nessa ocasido, o Senhor Jesus julgard as nagdes (Mt 25.31, 32). Nao se
deve confundir esse julgamento com o do Juizo Final mencionado em
Apocalipse. Aqui o juizo € sobre todas as nagdes (J1 3.12), e ndo sobre todas
as pessoas. As bem-aventurancas citadas aqui sdo recompensas pelas boas
obras; no entanto, ninguém € salvo pelas obras, mas pela gragca mediante a fé
(Gl 2.16; Ef 2.8). Os irmaos aqui de Jesus sdo os judeus e, agora, as nagoes
vao receber a recompensa pelo tratamento dado a eles ao longo da historia. O
Reino preparado desde a fundacdao do mundo (Mt 25.34) ndo ¢ o céu, mas o
Milénio.

Nessa vinda de Jesus em gloria se cumprira também a promessa de Deus
que o anjo Gabriel anunciou a Maria: “E o Senhor Deus lhe dard o trono de
Davi, seu pai, e reinara para sempre na casa de Jacd, e o seu reino nao tera
fim” (Lc 1.32, 33). E, assim, serd estabelecido o Milénio, com o langamento

no lago de fogo da besta e do falso profeta (Ap 19.20).

120 termo “Armagedom” significa literalmente “monde de Megido”, duas
palavras hebraicas: har, “monte”, e magido, “Megido”. O vale de Megido
esta no norte de Israel e foi palco de grandes batalhas nos tempos do Antigo
Testamento (Jz 5.19), 14 morreu o rei Josias na batalha contra Farao-Neco, rei
do Egito (2 Rs 23.29, 30). E nesse local que sera realizada a Batalha do
Armagedom, a batalha da historia de Cristo contra o anticristo e seus
seguidores.



CAPITULO 12

0 wlip{de
virldeus o

mundo vindouro € parte da escatologia biblica, uma doutrina da
teologia sistematica. O presente estudo trata do que acontecerd
ap6s a vinda do Senhor Jesus em gloria, que ¢ a segunda fase da
segunda vinda de Cristo, conforme estudado no capitulo anterior. Os eventos
que se seguirdao a esse retorno de Cristo a terra sdo o Milénio, a ressurrei¢ao
dos mortos, o Juizo Final e o destino dos injustos, a Nova Jerusalém e o

destino dos justos.



O MILENIO

A palavra “milénio” ndo aparece no Novo Testamento. O termo vem do

latim mille, “mil”, e annus, “ano”, portanto “mil anos”; ¢ uma referéncia
aos mil anos mencionados em Apocalipse 20.1-7. Esse periodo tem ralacao
direta com Isaias 11 e Miqueias 4. O periodo se inicia com a vinda de Cristo
em gldria, ocasido em que um anjo vai amarrar € prender a Satanas por mil
anos (Ap 20.1). Essa prisdo impedird que ele engane as nagdes (v. 2). E o
periodo da paz universal, o governo de justica e paz anunciado pelos profetas
(Is 2.3-5; 9.7; 11.1-10; 65.20-25; Mq 4.1-5). A sede desse governo ¢
Jerusaléem: “E virdo muitos povos e dirdo: Vinde, subamos ao monte do
SENHOR, a casa do Deus de Jaco, para que nos ensine o que concerne aos
seus caminhos, € andemos nas suas veredas; porque de Sido saira a lei, e de
Jerusalém, a palavra do SENHOR” (Is 2.3). O poder daquele que causa todos
os males e as desgracas estara neutralizado nesse periodo. E a restauracdo do
reino de Davi em Jerusalém (Am 9.11; Zc 8.20-22).

Sob o governo de Jesus Cristo, havera saide nas nacoes: “E morador
nenhum dir4: Enfermo estou; porque o povo que habitar nela serd absolvido da
sua iniquidade” (Is 33.24). Os cegos, surdos, mudos e paraliticos serdao
curados (Is 35.5, 6). A morte terd seu efeito reduzido ao maximo (Is 65.20), e
a longevidade humana voltard a terra (Is 65.22). A seguranga serd perfeita,
sem assalto, roubo, furto ou violéncia (Is 65.21-23); as industrias bélicas
serdo transformadas em fibricas de instrumentos agricolas (Is 2.4), ¢ a
producao do campo serd uma béngdo (Am 9.13). Até mesmo entre os animais
ferozes e perigosos havera harmonia (Is 11.6-9; 65.25). Trata-se de um

periodo em que “a terra se enchera do conhecimento do SENHOR, como as



aguas cobrem o mar” (Is 11.9), e as oracdOes de seus moradores serdao
atendidas antes mesmos de concluidas com o “amém” (Is 65.24). Mas ainda
ndo sera a consumagao dos seculos; sera, na verdade, um periodo probatodrio
até que o plano de Deus seja totalmente concluido, quando o Senhor Jesus,
depois de ter o dominio sobre todas as coisas, entregara o Reino ao Pai (1 Co
15.24-28).

A terra vira a ser um paraiso sob o governo de Cristo, € 0s seus santos
reinardo com ele: “E vi tronos; e assentaram-se sobre eles aqueles a quem foi
dado o poder de julgar. E vi as almas daqueles que foram degolados pelo
testemunho de Jesus e pela palavra de Deus, ¢ que ndo adoraram a besta nem a
sua 1magem, € ndo receberam o sinal na testa nem na mido; e viveram e
reinaram com Cristo durante mil anos” (Ap 20.4). Aqui estdo incluidos os
santos do Antigo Testamento e todos os crentes provenientes da era da Igreja,
os quais serdo investidos de poder para governar a terra (Ap 2.26, 27; 3.21).
Os doze apostolos governarao sobre as doze tribos de Israel (Mt 19.28; Lc
22.30) juntamente com os santos do Antigo Testamento (Lc 13.28, 29).
Integrardo o grupo dos suditos de Cristo os martires da Grande Tribulagao
(Ap 6.9-11). “Julgar” ou “julgamento” aparece na Biblia com o sentido de
governar ou governo (1 Sm 4.18; 2 Rs 23.22; 2 Cr 1.11). Esse parece ser o
significado aqui.



O DESTINO DOS INJUSTOS

E sensato imaginar que tudo na vida tem seu lado positivo e seu lado
negativo. Assim, como ha o bem, ha também o mal; como ha galardao, ha
castigo; como ha amigos, ha inimigos; como ha bén¢ao, ha maldi¢cao; como ha
verdadeiro, ha mentiroso; como ha justo, ha injusto; como ha vida, had morte;
assim também, como ha céu, ha inferno. Como pode um Deus benigno e tao
cheio de amor condenar alguém? Os nossos sentimentos ou pensamentos nada
t€ém que ver com os de Deus. Quem contesta o inferno tem opinido contraria a
de Deus. A doutrina do inferno, conforme ensina a Biblia e conforme nés
cremos, nao neutraliza o amor de Deus, porque ndo pode haver amor sem
justica (Na 1.3). Deus ndo tem prazer em condenar ninguém, por isso “‘quer
que todos os homens se salvem e venham ao conhecimento da verdade” (1 Tm
2.4). O profeta Ezequiel diz que Deus ndo tem prazer na morte do impio (Ez
18.23). A prova do amor de Deus esta no Calvario: Ele deu o seu Filho
Unigénito para que pudéssemos ser salvos (Jo 3.16) e franqueou a todas as
pessoas a sua salvacdo: “Porque a graga de Deus se ha manifestado, trazendo
salvacdo a todos os homens™ (Tt 2.11); “Mas Deus, ndo tendo em conta os
tempos da ignorancia, anuncia agora a todos os homens, e em todo o lugar, que
se arrependam” (At 17.30).

Cada pessoa sera responsavel por seus atos diante de Deus. Trata-se de uma
realidade baseada nos principios basicos da moral. O castigo eterno dos
impios ¢ uma vindicagao da lei e a manifestacao da santidade de Deus, pois o
pecado ndo significa apenas um s6 ato, mas diz respeito a uma condi¢cdo da
alma, a um estado impuro.

O castigo divino ¢ escalonado; cada um recebe de acordo com a sua obra:



“E o servo que soube a vontade do seu senhor € nao se aprontou, nem fez
conforme a sua vontade, sera castigado com muitos agoites. Mas o que a nao
soube e fez coisas dignas de agoites com poucos agoites serd castigado. E a
qualquer que muito for dado, muito se lhe pedira, e ao que muito se lhe
confiou, muito mais se lhe pedira” (Lc 12.47, 48). Jesus disse que havera
menos rigor para Sodoma do que para Cafarnaum (Mt 11.24). O apostolo
Paulo afirma que cada um recebera o castigo conforme a sua obra (Rm 2.5, 6;
2 Tm4.14).

O destino dos injustos ¢ o inferno ardente, um lugar de suplicio eterno dos

impios. Esse lugar aparece nas Escrituras Sagradas com diversos nomes, tais
como: abismo, literalmente “lugar sem fundo, insondavel, profundeza”, a
tradugdo da palavra grega dbySSOS (Lc 8.31; Ap 9.2-4);f0rnalha de
fogo, lugar onde “havera pranto ¢ ranger de dentes” (Mt 13.50); frevas
exteriores, outra expressio para designar o inferno como lugar de maldigio
eterna, e “ali, havera pranto e ranger de dentes” (Mt 22.13); fogo eterno
(Mt 25.41); tormento eterno (Mt 25.46) ou “suplicio eterno” (TB);
vergonha e desprezo eterno (Dn12.2).

A palavra “inferno” vem do latim infernus, que significa “lugar inferior”.

Foi usada por Jeronimo, na Vulgata Latina, para traduzir do hebraico a palavra

she’0l, no Antigo Testamento que significa, “o mundo invisivel” (S1 89.48) e

o seu equivalente grego na Septuaginta e no Novo Testamento ¢ a palavra

hadeés. O “Hades é a regido dos mortos” (Lc 1623-, 24). Jeronimo translitera



os termos geenna (Mt 5.22, 29, 30) e tdrtaro (2 Pe 2.4). Geena ¢ o
inferno, o lago de fogo apocaliptico (Ap 19.20; 20.10, 14, 15). Tartaro

significa “lancar ao inferno; prender no inferno™.



A RESSURREICAO DOS MORTOS

A morte € uma das consequéncias primarias do pecado, sua puni¢do e
castigo. Por essa razio, o mundo inteiro tem de experimentar esse terrivel
golpe: “Aos homens esta ordenado morrerem uma vez, vindo, depois disso, o
juizo” (Hb 9.27). Esse € o resultado do pecado original de Addao (Rm 5.12,
17). A morte ¢ inevitavel, mas temos promessas de Deus, desde o Antigo
Testamento, da nossa libertacdo desse veredicto: “Deus remird a minha alma
do poder da sepultura, pois me receberd” (S149.15). A ressurreicao de Jesus €
a garantia de que seremos ressuscitados. O nosso Salvador ¢ vivo. Jesus
disse: “Porque eu vivo, e vos vivereis” (Jo 14.19). O apostolo Paulo ensina
que: “Se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também aos que em
Jesus dormem Deus os tornard a trazer com ele” (1 Ts 4.14), e isso vincula a
nossa ressurreicao a de Cristo.

O verbo grego mais usado para “ressuscitar”, no Novo Testamento, ¢
egeiro, “despertar, levantar” e o segundo, anistémi, “levantar, levantar-se,
ressuscitar”. O substantivo é anastasis, “ressurreicao’’; de ana, “acima”, e

histémi, “poér em pé”. Ressuscitar, portanto, significa “levantar dentre os
mortos”, 1sso € voltar a viver no mesmo corpo, em uma ressurrei¢ao corporal:
“Aquele que dos mortos ressuscitou a Cristo também vivificard o vosso corpo
mortal, pelo seu Espirito que em vos habita” (Rm 8.11).

A Biblia fala em duas ressureicoes — a dos justos e dos injustos: “E muitos
dos que dormem no pé da terra ressuscitardo, uns para a vida eterna e outros
para vergonha e desprezo eterno” (Dn 12.2); “Nao vos maravilheis disso,

porque vem a hora em que todos os que estdo nos sepulcros ouvirdo a sua voz.



E os que fizeram o bem sairdo para a ressurreicao da vida; e os que fizeram o
mal, para a ressurreicdo da condenagao” (Jo 5.28, 29); “Ha de haver
ressurreicao de mortos, tanto dos justos como dos injustos” (At 24.15). A
ressurreicao dos justos se dard por ocasido do arrebatamento da Igreja:
“Porque o mesmo Senhor descera do céu com alarido, e com voz de arcanjo, €
com a trombeta de Deus; e os que morreram em Cristo ressuscitardo primeiro;
depois, nos, os que ficarmos vivos, seremos arrebatados juntamente com eles
nas nuvens, a encontrar o Senhor nos ares, € assim estaremos sempre com o
Senhor” (1 Ts 4.16, 17). A ressurreigdo dos santos ¢ também conhecida como
primeira ressurrei¢do (Ap 20.5, 6). Ela inclui ainda a ressurreicdo do salvos
que foram mortos por causa do testemunho que deram de Jesus no periodo da
Grande Tribulacdo (Ap 20.4). Na linguagem do profeta Daniel e até mesmo na
do Senhor Jesus Cristo e do apodstolo Paulo, parece ser simultinea a
ressurreicao dos justos e injustos. Mas o contexto mostra que se trata de duas
ressurreicoes num intervalo de mais de mil anos entre elas. Isso sé vai
acontecer depois do Milénio: “Mas os outros mortos nao reviveram, até que
os mil anos se acabaram” (Ap 20.5). Essa ressurrei¢ao ¢ para o Juizo Final e

inclui todos os incrédulos desde o principio do mundo (Ap 20.12, 13).



O JUIZO FINAL

O Juizo Final ¢ conhecido também como o Juizo do Grande Trono Branco e
aparece no Novo Testamento como “o dia do juizo” (Mt 11.22, 24; 12.36; 2 Pe
3.7) ou, simplesmente, “o juizo” (Hb 9.27). O Juiz € o Senhor Jesus Cristo: “O
Pai a ninguém julga, mas deu ao Filho todo o juizo” (Jo 5.22). Assim, Deus

executara esse juizo por meio de Jesus Cristo (At 10.42; 2 Tm4.1).

11 E vi um grande trono branco e o que estava assentado sobre ele, de cuja
presenca fugiu a terra e o céu, e nao se achou lugar para eles. 12 E vi os mortos,
grandes e pequenos, que estavam diante do trono, e abriram-se os livros. E abriu-se
outro livro, que ¢ o da vida. E os mortos foram julgados pelas coisas que estavam
escritas nos livros, segundo as suas obras. 13 E deu o mar os mortos que nele havia;
e a morte e o inferno deram os mortos que neles havia; e foram julgados cada um
segundo as suas obras. 14 E a morte e o inferno foram langados no lago de fogo.
Esta ¢ a segunda morte. 15 E aquele que ndo foi achado escrito no livro da vida foi
langado no lago de fogo (Ap 20.11-15).

Esse julgamento ndo ¢ o mesmo mencionado pelo Senhor Jesus em Mateus
25.31-46, pois Ele estava falando a respeito do julgamento das nagdes, no
vale de Josafa, em Jerusalém, no final da Grande Tribulacao (Is 3.13; Jo 3.12).
O juizo aqui ndo ¢ em Jerusalém: “de cuja presenca fugiu a terra e o céu, € nao
se achou lugar para eles” (v. 11), ndo serd na terra; e se trata de pessoas
individuais (vv. 12, 13), ndo de nagdes; ndo ha presenca de vivos, mas
somente mortos; nem ha meng¢ao de salvos, s6 de condenados (v. 15). Nao € o
que ocorre no julgamento das nacoes.

Os “grandes e pequenos” (v. 12) ndo se referem a adultos e criangas, mas

aos poderosos da terra e aos cidadaos comuns. A “morte € o Hades” (v. 13 —



TB) sdo termos sindnimos aqui. J& foi mostrado que Sheol e Hades aparecem
com o sentido de morte. Assim, o Hades devolvera todos os mortos incrédulos
para o julgamento segundo as obras de cada um deles. O destino final dos
injustos € o lago de fogo, e ndo o Hades, por isso os mortos precisam se
apresentar diante de Deus para ser julgados. Tudo o que alguém faz na vida ¢
escrito nesses livros, por isso cada um € julgado segundo as coisas que estdo
escritas neles. O livro da vida esta presente nesse julgamento para mostrar que
o nome desses réus nao consta ali.

A propria morte serd langada no lago de fogo (v. 14). E a derrota da morte;
ela tera fim um dia, e o dia é esse. E cumprimento da promessa divina (Os
13.14; 1 Co 15.54, 55). O lago de fogo ¢ a Geena, cuja definicdo foi dada
anteriormente. Ele ¢ descrito como “lago de fogo e enxofre”, no qual serdo
lancados vivos a besta e o falso profeta (Ap 19.20) e, mil anos depois, o
diabo sera também lancado nesse mesmo lugar (Ap 20.10). E, de fato, como o
Senhor Jesus disse, “o fogo eterno, preparado para o diabo e seus anjos” (Mt

25.41). E para esse mesmo lugar irdo os perdidos da terra (v. 15).

A expressdo “segunda morte”, 10 thanatos ho deuteros, em grego,

significa a condenagdo eterna. A palavra grega, aqui, para “morte” ¢

thanatos, que traz a ideia de “separacdo”, e ndo “extingdo”. Na morte
fisica, a alma e espirito separam-se do corpo. Essa € a primeira morte. Aqui, ¢
a pessoa que sera separada de Deus, banida da sua gléria para todo o sempre,
para nunca mais ver a luz. E essa separagdo ¢ chamada de “segunda morte™ (2

Ts 1.9), em que “de dia e de noite serdo atormentados para todo o sempre”
(Ap 20.10).



O DESTINO DOS JUSTOS

Depois do Juizo Final, Deus cumprird a sua promessa de criar um novo céu
e uma nova terra desde o Antigo Testamento: “Porque eis que eu crio céus
novos € nova terra; e nao havera lembranga das coisas passadas, nem mais se

recordardao” (Is 65.17). A particula “mas”, no versiculo seguinte (18), uma

enfatica conjungdo adversativa hebraica ki-im, “mas antes, contudo”, mostra
que a promessa divina de criar os novos céus e a nova terra nao anula o seu
compromisso com Jerusalém sobre as béngdos para o Milénio. A promessa de
novos céus e nova terra ¢ reiterada mais adiante: “Porque, como os cé€us novos
e a terra nova que hei de fazer estardao diante da minha face, diz o SENHOR”
(Is 66.22). Jesus também ensinou sobre o assunto quando disse: “O céu e a
terra passardo, mas as minhas palavras ndo hiao de passar” (Mt 24.35). A
declaragdo biblica de que a terra durard para sempre (Ec 1.4) é a garantia
divina de que sempre havera uma terra, mas isso nao significa necessariamente
a mesma terra.

Tudo isso aqui ja esta extremamente contaminado pelo pecado, € o universo
fisico ndo suportard o esplendor da santidade, da pureza da gloria de Deus. O
céu e a terra desaparecerdo da presenga daquele que esta assentado sobre o
Grande Trono Branco (Ap 21.11). “E vi um novo céu e uma nova terra. Porque
ja o primeiro céu e a primeira terra passaram, € o mar ja ndo existe” (Ap
21.1). Na visao do apostolo Jodo, os céus e a terra de hoje serdo substituidos.
O universo fisico que vemos hoje nao serd transformado; Deus vai criar tudo
novo. A frase “o mar ja ndo existe” mostra uma nova ordem, pois “os oceanos
sd0 necessarios a oxigenacao da atmosfera na terra. A falta de mares, portanto,

sugere que toda a economia da nova terra sera diferente” (HORTON, 1995, p.



304).

Que o céu e a terra que conhecemos vao desaparecer, isso ¢ anunciado
desde o Antigo Testamento (S1 102.25, 26; Is 51.6). A profecia do Salmo 102
¢ citada no Novo Testamento (Hb 1.10-12). Essa terra e esse céu estdo
reservados para o fogo: “Mas o Dia do Senhor vird como o ladrdo de noite, no
qual os céus passardo com grande estrondo, e os elementos, ardendo, se
desfardo, e a terra e as obras que nela ha se queimardao. Havendo, pois, de
perecer todas estas coisas, que pessoas VoS convem Sser em santo trato e
piedade, aguardando e apressando-vos para a vinda do Dia de Deus, em que
os céus, em fogo, se desfardo, ¢ os elementos, ardendo, se fundirao?” (2 Pe
3.10-12). Os sistemas teologicos, em geral, ddo pouca importancia aos temas
escatologicos ou espiritualizam demais essas profecias forgando a exegese,
principalmente os que criticam o sistema dispensacionalista. Nao ha exagero

algum na interpretacao literal e futurista desses fatos.



A NOVA JERUSALEM

Depois da visao do novo céu e da nova terra, Jodo viu a nova Jerusalém: “E
eu, Jodo, vi a Santa Cidade, a nova Jerusalém, que de Deus descia do céu,
aderegada como uma esposa ataviada para o seu marido” (Ap 21.2). Ela ¢ a
nossa patria, como disse o apostolo Paulo: “Mas a nossa cidade estd nos céus,
donde também esperamos o Salvador, o Senhor Jesus Cristo” (Fp 3.20). Ha
diversas descrigoes da nova Jerusalém na literatura apocaliptica do periodo
interbiblico e nos pseudoepigrafos (como o Testamento de Da 5.12; 2 Baruque
32.2-4; 2 Esdras 7.26; 10.49). E bom lembrar que o evento aqui é o pos-
milénio. A Jerusalém do Milénio ¢ em Israel, portanto, na terra (Is 2.2-3;
65.18-20), mas a nova Jerusalém, o apostolo a viu descendo do céu; ela ¢
celestial, e seu arquiteto e construtor € Deus (Hb 11.10). Nao ¢ ela a mesma
do Milénio. Nao € essa a primeira vez que ela ¢ mencionada no Novo
Testamento: “Mas a Jerusalém que ¢ de cima ¢ livre, a qual ¢ mae de todos
nos” (Gl 4.26); “Mas chegastes ao monte Sido, e a cidade do Deus vivo, a
Jerusalém celestial, e aos muitos milhares de anjos” (Hb 12.22). E a cidade
que esperamos (Hb 13.14), a cidade de Deus (Ap 3.12).

A descri¢ao da cidade ¢ incompativel com a do Milénio, e as caracteristicas
sdo completamente fora de qualquer realidade terrena. Deus habitara com o
seu povo: “Eis aqui o taberndculo de Deus com os homens, pois com eles
habitara, e eles serdo o seu povo, € o mesmo Deus estara com eles e serd o seu
Deus” (Ap 21.3). O tabernaculo foi construido no deserto porque ¢ a vontade
de Deus habitar no meio do seu povo: “E me fardo um santudrio, e habitarei no
meio dele” (Ex 25.8). Era a presenca de Deus no meio dos filhos de Israel (Lv

26.11; Ez 37.27). Em Cristo, “o Verbo se fez carne e habitou entre no6s” (Jo



1.14). O verbo grego para “habitar” aqui ¢ Sk€no0, que significa “habitar em

tenda” ou “em tabernaculo”; isso fala de habitacdo temporaria, mas o

substantivo para “tabernaculo” é skéné. Do verbo Sk€noo. A presenca de
Deus ¢ continua na Igreja, a sua habitagdo (1 Co 3.16; Ef 2.22). Mas, na nova
Jerusalém, o “mesmo Deus”, ou seja, o proprio Deus estara com os salvos,
homens e mulheres, de forma literal (1 Jo 3.2). Trata-se da eterna morada dos
santos.

As palavras “E Deus limpara de seus olhos toda lagrima, e ndo havera mais
morte, nem pranto, nem clamor, nem dor, porque ja as primeiras coisas sao
passadas” (Ap 21.4), mostram que os beneficios aqui transcendem a qualquer
periodo da histéria e até mesmo do Milénio. Trata-se de uma nova ordem de
coisas, por isso a profecia diz que o sofrimento ¢ coisa do passado, pois
Satands e a morte ja estdo definitivamente fora de acdo, vencidos e para
sempre no lago de fogo e enxofre.

Depois da descri¢ao externa da nova Jerusalém, do formato e dimensao, dos
muros € portdes, € do material de construgdo (Ap 21.9-21), temos a
informacdo de que a cidade ndo necessita de sol e nem de lua, pois a gloria de
Deus a alumia e o Senhor Jesus ¢ a sua lampada (Ap 21.23). Essa declaragdo
mostra que aqui ja estamos na eternidade. A presenga de nacgdes e “reis da
terra” fora da Jerusalém celestial depois do Juizo Final (vv. 24-26) tem
levado muita gente a confundir o mundo vindouro dos santos com o Milénio.
Na verdade, ha certo paralelismo entre os beneficios e as béncaos do Milénio
com o lar eterno e definitivo dos santos do Senhor. Mas 1sso sdo prenincios

da béncao vindoura e ndo significam dois periodos.



CAPITULO 13

Y L&q/

tema “familia” ¢ vasto e complexo porque abrange a diversas areas
do saber humano. No contexto religioso, envolve a area biblica,
teologica e doutrindria; no campo social, envolve sociologia,
antropologia, psicologia e o campo juridico. Desde a Antiguidade, os judeus
tinham uma legislagdo especifica sobre o assunto, a interpretagao dos diversos

preceitos sobre da Lei de Moisés relativos a familia na sua amplitude. E a
terceira parte da Mishnd, intitulada, Nashim, “mulheres”, que legisla

sobre noivado, casamento e¢ divorcio. A Mishnd ¢é a segunda parte do
Talmude, antiga literatura judaica, a Lei Oral identificada no Novo Testamento
como a “tradi¢do dos ancidos” ou “dos antigos” (Mt 15.2; Mc 7.3).

Muitas obras sobre o tema aqui em tela ja foram publicadas com grande
sucesso, trazendo béngaos para as igrejas, € varios seminarios sobre a familia
sdao promovidos pelas igrejas, e t€m sido uma béncao. Nao se pretende aqui
repetir o que os outros ja disseram com clareza e muita propriedade, nos seus
escritos € seminarios. O enfoque do presente estudo se restringe a alguns

pontos ja conhecidos dos crentes, como reiterar e reafirmar alguns aspectos da



tradi¢dao cristd com respeito ao conceito de familia, reiterando os principios
do casamento estabelecido por Deus na criacao: “Portanto, deixard o vardo o
seu pail € a sua mae e apegar-se-a a sua mulher, e serdo ambos uma carne” (Gn
2.24), da monogamia, da heterossexualidade e de sua indissolubilidade. A
Igreja, como um povo especial, zeloso e de boas obras, estd muito distante de
tais praticas, € os crentes em Jesus jamais terdo formadores de opinido como

referéncia.



O CONCEITO DE FAMILIA

Os dois principais termos hebraicos para “familia” no Antigo Testamento

sS40 mishpdhd, “familia, cla, parentes”, e bayft, “casa, lar, templo,
familia”. Mas o termo “familia” na Biblia tem significado amplo; pode indicar
o lar, o cla, a tribo e a propria nagcdo, como também uma dinastia e¢ até¢ a
Igreja. Mas o sentido que nos interessa aqui ¢ familia composta de pai e mae
ou pai, mae e filhos, a familia nuclear (Gn 35.2; Hb 11.7). No entanto, a
familia nuclear ¢ também identificada como ‘“casa” nas Escrituras Sagradas:
“Eu e a minha casa serviremos ao SENHOR” (Js 24.15); “Cré no Senhor Jesus
Cristo e seras salvo, tu e a tua casa” (At 16.31).

O significado de mishpdhd estd claro em Josu¢ 7.14-18, no caso do
pecado de Aca, na ordem para determinar por sorteio o culpado, primeiro a
tribo [Shebet], depois a familia [mishpdhd], em seguida a casa [bayit]
(vv. 14, 17, 18). Essa mesma ordem reaparece mais adiante: “Fazendo chegar
a tribo de Benjamim pelas suas familias, tomou-se a familia de Matri; e dela

tomou Saul, filho de Quis” (1 Sm 10.21); “N3do sou eu o menor da tribo de

Benjamin? E a minha familia, a menor de todas as familias da tribo de

Benjamim?” (1 Sm 9.21). A tribo é a Shebet de Benjamim, a familia ou cl é

a mishpdhd de Matri, de onde procedeu o pai de Saul, Quis. A ordem ¢ a

seguinte: tribo, cla e familia nuclear. O cla ¢ a familia estendida. A palavra
bayft indica geralmente os moradores de uma Unica casa, ao passo que

mishpahd ¢ uma subdivisio da tribo.

A familia no contexto deste capitulo ¢ a nuclear, composta de pai, mae e



filhos (SI 128.1-4). Nem todos os casais t€m filhos, ou seja, ndo ¢ sempre que
a familia tem filhos. Abrado e Sara so6 tiveram Isaque ja avangados em idade e
em cumprimento das promessas de Deus (Gn 18.9-15); da mesma forma,
Zacarias e Isabel so tiveram Jodao Batista na velhice (Lc 1.5-25). O termo
“familia” expressa em si mesmo a ideia de que o homem ndo foi criado para
viver soO, isolado e na soliddo, mas em amor, companheirismo e
responsabilidade de pacto (Gn 2.18).13 Familia é um conceito de pacto, que
une um homem e uma mulher (Ml 2.14). O casamento € o inicio de uma nova
familia, um novo lar, uma nova vida que comeca como realizagao dos sonhos
dos noivos.

O casamento € uma institui¢ao estabelecida pelo Criador (Gn 2.18-24) e
sancionada pelo Senhor Jesus Cristo, com sua presenca nas bodas de Cana da
Galileia (Jo 2.1-6). Consiste na unido de um homem e uma mulher que se
amam e se respeitam. E a melhor e a mais solida estrutura social que Deus
estabeleceu, com trés propositos, a saber: a) para que o casal edifique um
altar de adoragdo a Deus em seu lar; b) para a felicidade humana; c) para
conservar a raga humana sobre a terra — a procriacdo. O apostolo Paulo
ressaltou a pureza e a santidade do ato conjugal ao compara-lo com a unidao
mistica entre Cristo e a sua Igreja (2 Co 11.2; Ef 5.22-33).

A familia ndo ¢ invencao humana; ela € sagrada e foi instituida por Deus na
criacdo: “E criou Deus o homem a sua imagem; a imagem de Deus o criou;
macho e fémea os criou. E Deus os abencoou e Deus lhes disse: Frutificai, e
multiplicai-vos, € enchei a terra” (Gn 1.27, 28) e ratificada e sanificada pelo

Senhor Jesus com a sua presenga no casamento de Cana da Galileia (Jo 2.1-

11). As palavras “macho e fémea os criou” mostram que o homem, ‘adam,



em hebraico aqui, significa ser humano. A recente edi¢io da Biblia, Nova

Versao Tmnsformadom (NVT), traduz assim o v. 27: “Assim, Deus os

criou seres humanos a sua propria imagem, a imagem de Deus os criou; homem

e mulher os criou”, explicando no rodapé o significado '@ddm. Sem duvida,
o relato da criagcdo aqui remete a igualdade ontoldgica de ambos (Gl 3.28),
pois ambos sdo portadores da imagem divina; a diferenca ¢ em sexualidade (1
Pe 3.7).

A Biblia ilustra essa unido entre um homem e uma mulher com a comunhdo
de Deus com seu povo Israel (Is 54.5) e de Cristo com a sua Igreja (2 Co 11.2;
Ef 5.22-33). Deus instituiu a familia para a procriagdo do género humano
sobre a terra, para a multiplicacio da espécie humana: “Frutificai, e
multiplicai-vos, e enchei a terra”, e para o bem-estar espiritual, emocional e
fisico, o companheirismo ¢ a felicidade do casal, isto ¢, do homem e da
mulher (Gn 2.18-25). Ao unir esse casal, Addo e Eva, estava Deus instituindo
o casamento. E de Myer Pearlman essa declaracdo: “A natureza dessa unido
fo1 instituida por Deus com o primeiro casal humano, Adao e Eva, 14 no jardim
do Eden; seu propdsito foi proporcionar felicidade a raca humana. Desde
entdo os seres humanos a t€m praticado, e, para dar-lhe consisténcia, a t€m
legalizado. Pode dizer-se que o matrimonio ¢ o contrato legal de uma unido
espiritual” (PEARLMAN, 1987, pp. 6, 7).

A familia € um dos temas importante da Biblia. A atencdo que Deus da a
familia ndo deve passar despercebida. A familia consta desde o relato da
criacdo. O Génesis ¢ o livro das origens de todas as coisas: dos céus e da
terra, do homem e do pecado, do sacrificio e da promessa de redengdo, do

casamento e da familia, do homicidio, das nac¢des, das linguas e da nacdo de



Israel. A historicidade dos seus trés primeiros capitulos ¢ confirmada em toda
a Biblia. H4 no Decélogo pelo menos trés preceitos em defesa da familia — o
quinto: “Honra a teu pai e a tua mie” (Ex 20.12; Dt 5.16), o sétimo: “Nao
adulteraras” (Ex 20.14; Dt 5.18), e o ultimo: “Nao cobicaras a mulher do teu
proximo” (Ex 20.17; Dt 5.21). A Lei de Moisés dispde de diversos preceitos
para proteger a familia. O Antigo Testamento traz diversos conselhos e
orientacdoes para a harmonia e a alegria no lar. O Novo Testamento ndo ¢
diferente. Quando o Senhor Jesus Cristo trata do assunto do divorcio,
condenando o adultério e toda a formacao de prostituicao, € mencionando os
preceitos do Decéalogo, estd na mesma linha do Antigo Testamento. O apostolo
Paulo ¢ mais especifico no aconselhamento de casais e no relacionamento de
pais e filhos (1 Co 7.1-40; Ef 5.22-33; 6.1-4; CI 3.18-21; 1 Tm 2.9-15; 3.4, 5,
8-16; Tt 2.1-8). O apostolo Pedro também aconselha os casais (1 Pe 3.1-7).

O ensino transmitido pelas familias cristds aos filhos ¢ uma contribui¢cdo
importante na construcdo de uma sociedade justa e solidaria. Mas o mundo
espera uma solidariedade sem Deus, € paz e justica sem Jesus; o modelo
mundano ¢ uma afronta a Deus, por isso os expoentes ateus e incrédulos veem
na familia uma ameaga e assim procuram elimina-la com suas leis. Tudo o que
¢ de Deus ou provém dele ¢ odiado pelo reino das trevas. Jesus disse: “Se o
mundo vos aborrece, sabeil que, primeiro do que a vos, me aborreceu a mim”

(Jo 15.18). Dai esse desprezo pela familia crista.



PRINCIPIOS BASICOS

Sao trés os principios basicos originais do casamento estabelecido pelo
Criador: “Portanto, deixara o vardo o seu pai € a sua mae € apegar-se-a a sua
mulher, e serdo ambos uma carne” (Gn 2.24). O fato de o homem deixar pai e
mae e “apegar-se-4 a sua mulher” remete a dois principios fundamentais: a
heterossexualidade, pois o casamento ¢ entre um homem e uma mulher; e a
monogamia, porque estd escrito “a sua mulher” e ndo “as suas mulheres”. O
homem deve se casar com uma s6 mulher. O terceiro principio original ¢ o da
indissolubilidade, “e serdo ambos uma carne”.

A heterossexualidade ¢ o relacionamento conjugal com aprovagdo divina
dentro do casamento. Quando Deus disse: “Frutificai, e multiplicai-vos, e
enchei a terra” (Gn 1. 28), estava se referindo ao casal “macho e fémea” (v.
27). Isso diz respeito a procriagdo, que sé € possivel pelo ato conjugal entre
um homem e uma mulher. Com o avango dos recursos cientificos, € possivel o
invento de muitas coisas, mas esses principios sdo inviolaveis, a
heterossexualidade e dentro do casamento, numa relagdo sexual responsavel.
Ninguém tem o direito de fazer o que quiser com o seu corpo, pois esta escrito
que ele pertence a Deus e ndo a ndés mesmos (1 Co 6.20; 7.23), e nem a outrem
sem responsabilidade. A ideia gnostica € de que o corpo € por natureza mau,
mas ndo danifica a pureza do espirito; assim pode-se fazer dele o que quiser ¢
completamente falsa, pois Deus veio ao mundo num corpo (Jo 1.14; Hb 10.5),
0 nosso corpo ¢ a morada de Deus e do Espirito Santo (1 Co 3.16; 6.19) e
Deus ira ressuscita-lo (1 Co 15.42). Assim, o corpo deve ser conservado em
santidade (1 Ts 5.23). A heterossexualidade ¢ pecado fora do casamento; i1sso

se chama adultério ou fornicagao.



A pratica homossexual ¢ condenada de ponta a ponta na Biblia (Gn 19.4, 5;
Lv 18.22;20.13; Jz 19.22; Rm 1.24-28; 1 Co 6.10; 1 Tm 1.9, 10; Jd 7); mesmo
assim, ha um esfor¢co concentrado de eliminar essa condenacdo exarada no
Livro de Deus, at¢ mesmo por alguns “te6logos”. Eles podem até convencer as
Na¢oes Unidas, a Organizacdo Mundial de Saude, os parlamentares do mundo
inteiro, todos os governantes da terra, mas jamais poderdo convencer o Deus
do céu, autor da Biblia.

A monogamia ¢ o sistema que estabelece o casamento de um homem com
uma unica mulher e vice-versa, estabelecido por Deus na criacdo: “apegar-se-

a a sua mulher” (Gn 2.24). O texto ndo diz “as suas mulheres”; este ¢ o

principio original. O vocabulo vem de dois termos gregos: #1ONOS, “Gnico”,

e £2amos, “casamento”. O sistema monogamico € o oposto da poligamia e da
poliandria.!# O modelo divino original é resgatado no cristianismo, a comegar
pelo Senhor Jesus ao ratificar a instituicao no relato da criagao (Mt 19.4-6). O
apostolo Paulo também reafirma esse principio: “Mas, por causa da
prostituigdo, cada um tenha a sua propria mulher, e cada uma tenha o seu
proprio marido” (1 Co 7.2). E, mais adiante, nos requisitos para os
presbiteros, cujo ensino vale para todos os cristdos, o apodstolo afirma:
“marido de uma s6é mulher” (I Tm 3.2). Havia no comeg¢o do cristianismo
muitas familias poligamas, provenientes tanto dos judeus como dos gentios.
Eram situacdes que ndo podiam ser facilmente resolvidas. Essas pessoas
abracaram o evangelho de Jesus, nasceram de novo. O que deviam fazer com
suas mulheres e filhos? Muitos ficaram assim, nessa condicdo, mas nao

podiam exercer cargos na Igreja.

O termo “poligamia” vem de duas palavras gregas: pOlyS, “muito”, e



£amos, “casamento”. Trata-se do sistema social que permite a um homem se
casar com mais de uma mulher ao mesmo tempo, e isso foi introduzido pelo
pecado (Gn 4.19). No antigo Oriente Médio, era mais uma ostentacao de poder
(1 Rs 11.1-3). A poligamia nunca foi um mandamento; simplesmente aparece
na legislacdo mosaica (Ex 21.9, 10; Dt 21.15). Os judeus abandonaram essa
pratica, mas os mugulmanos ainda a mantém. Ela ndo aparece no Antigo
Testamento depois da monarquia, exceto no caso de alguns reis, como Davi e
Salomao, 1sso mostra que nesse periodo nao era estilo de vida do povo, mas
excecao.

A indissolubilidade do casamento esta no propodsito divino desde o
principio da criagdo, como disse Jesus: “Nao tendes lido que, no principio, o
Criador os fez macho e fémea e disse: Portanto, deixard o homem pai e mae e
se unira a sua mulher, e serao dois numa s6 carne? Assim nao sao mais dois,
mas uma s carne. Portanto, o que Deus ajuntou ndo separe o homem” (Mt
19.4-6). O Senhor Jesus estd dizendo que a vontade de Deus expressa nas
palavras de Génesis 2.24 ¢ a indissolubilidade. Isso ¢ da natureza do
casamento, independentemente da confissao religiosa dos nubentes. Deus esta
presente no voto solene durante o pacto do casamento, a cerimdnia, qualquer
que seja o regime, cultura regional ou época. Essa verdade esta presente numa
repreensdo divina a falta de fidelidade conjugal: “Porque o SENHOR foi
testemunha entre ti e a mulher da tua mocidade, com a qual tu foste desleal,
sendo ela a tua companheira e a mulher do teu concerto” (Ml 2.14). Assim, o
casamento ¢ mais que um contrato juridico; ¢ uma unido espiritual e
indissoluvel.

O divorcio € um remédio amargo para uma solucao ingloria. A Biblia ndo



incentiva nem encoraja o divorcio (I Co 7.10, 11); apenas o permite em
situagoes especificas por causa da pecaminosidade humana (Mt 19.7, 8). Em
termos genéricos, pode-se afirmar que casamento sO termina pela morte de um
dos conjuges (Rm 7.4), pela infidelidade conjugal (Mt 5.31; 19.7) ou pela
desercao por parte do conjuge descrente (1 Co 7.14, 15). A nota de rodapée

sobre 1 Corintios 7.8-16 da Biblia de Estudo Apologia Crista,

publicagdao da CPAD, conclui assim o assunto:

Paulo ndo estava contradizendo o ensinamento de Jesus, nem fazendo acréscimos
a ele, mas aplicando-o a um contexto particular. As Escrituras apresentam duas
claras infragdes ao concerto do casamento (Gn 2.24; Mt 19.5): a deser¢do (que
infringe a instrugdo de “apegar-se”) e o adultério (que infringe a instrugdo de ser
“ama s6 carne”); em minha opinido, estas infragdes sdo motivos legitimos para o
divorcio (e, portanto, um novo casamento). Onde esta ruptura ndo tiver ocorrido, o
novo casamento depois do divorcio ndo ¢ opgdo aceitdvel. Quando possivel,

todavia, a reconciliacdo ¢ o ideal.

O coOnjuge vitima de traicdo e de desercdo ndo estard em adultério se

contrair novas nupcias.

13 Pacto ¢ 0 mesmo que uma alianga, um concerto; o termo vem do hebraico
berit e do grego diatheké, ¢ uma obrigacdo entre pessoas, como amigos,
marido e mulher; entre grupos de pessoas; ou entre divindade e individuo ou
um povo. O verbo “fazer” presente em “fazer alianga, pacto, concerto”
corresponde ao hebraico karat berit, que literalmente significa ‘“cortar
alianga, pacto ou concerto”. Isso porque sua origem estd no sacrificio de
animais que sdo partidos ao meio durante a cerimonia de um pacto (Gn 15.9-
18; 31.44-54).



14" A poliandria é o sistema social e familiar que inclui a pluralidade de
maridos; € a poligamia as avessas, quando uma mulher pode ter mais de um
marido ao mesmo tempo. Ndo ¢ muito comum, mas ainda pode ser visto na
regido do Tibet.
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